





षड्दशन दप्पंण। 


जिस में न्याय ञ्ादिक छः दशशनों का 


विचार किया है ॥ 


भी 


काशो के ग्क पणिडित ने लिखा हें ॥ 


पाएं एम्ता।0807॥४0 ६५॥॥६॥ 
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सचापन्र ।: 


> 
आभास ९ ] के ९ ] के व मी 


१ प्रधथस भाग | 
१ पहिला अध्याय । 
जिस में दशेनों की परीक्षा के फल ओर थोड़ा सा दशनों क्षा 
वर्णन और इस ग्रन्थ के लिखने का क्रम कहा हे 
२ दूसरा अध्याय ।. 
जिस में सब दशनों के समान सिद्धान्तों का और वेदान्त के 
० » दशनों 3 ०५७ #+ श्य ० लक... 
छोड़ ओर पांच दशनों के निज सिद्धान्तों का वन हे * 
३ तीसरा अध्याय । 
जिस में सांख्य के जे ये सिद्धान्त हैं कि देशवर नहीं हे ओर 
तथापिं घमाधम ओर उन के फल हैं ओर वेद का कत्ता काई 
नहीं तथापि वह अशडूनीय प्रमाय है उन की परीक्षा है * 


४ चोथा अध्याय । ' 
लिस में सांख्य के जा ये सिद्धान्त हैं कि प्रकृति जर्गतका 
उपादानकारण डे ओर ज्ञान इच्छा कतुत्व सुख दुःख 
आदिक गण आत्मामें नहीं हैं उन की परीक्षा च्ढे 
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४ प्रांचवाँ अध्याय । 


लिस में मीमांसा शास्त्र की एक बात का थाड़ा सा विचार 
ओर यहाँ के पर्ण्डितों की वृद्धि का ओर उन की तर्ती 
करने की रीति का कुछ बरेन है. * «४ :: 


२ ट्सरा भाग । 
जिस में न्याय आर वशेषिक को पत्ता हर 


१ प्रथम अध्याय । ेु 


जिस में थाड़ीसो भर्मि का ओर न्याय बेशेपिक का जे ईश्वर 
विपयक मत हे उस की परीक्षा है. *-  « «* 


२ दसरण अध्याय | 


लिस में. न्याय ओर बवेशेषिक मत में जीव का जो वर्गम च्हे 
अथात उस के अनादि ओर सर्वेव्यापक्त होने ओर बार 
बार जन्म लेने का'जे मत है उस को परीक्षा है 


३ तासरा अध्याय । 


छ्र्‌ 


छ& 


६४ 


जिस में: न्याय ओर वेशेपिक ओर और दरश्शनकत्ताओं . कां .. 


जोब को दुदंशा के अथात उस के बंध के कास्ण और 
उस से छूटने के उपाय के विषय में जे मत है उस की 
परीक्षा हे ओर घमोचमें के यथार्थ स्वरुप का संत्षेप में 
वरन हैं ओर दशनकारों का घमोधमे ओर उन केः फल 

'द के विषय में जे मत है उस की परीक्षा है 


- १४३ 








४ चाधा अध्याय | 


कला ००० मय करनाण 23, ७५ /००० ००. पे न का 


जिस में नेयायिक ओर वेशेप्क्रां के मत के समान जे मक्ति 
की दशा हैं उम्र की परीज्षा हे *« * , « ,« पृषृद 


० ७५५०७०५५७>०००/०० कक ल-कर 


३ तीसरा भाग । 
जिम में वेदान्त मत की परीक्षा है ॥ 


१ प्रथम अध्याय । 
ज्िम्र में वेदान्त मत के सारांश का वर्णन किया हैं *« * १६४ 
२ ठसरा अध्यास | 
०] 


जिम्र में वेदान्त का परमात्मा के विषय में जा मत हे उम्र 
८ 4 ६ ा हैं 
को प्र गन्ना ह 24 >० ०० ७ ०  ] न प्ष्छ् 


, ३ तीखरा अध्याय | 


जिस में बेदान्ती जा अन्तःकरश के लिये गक प्रकाशक को 
आवश्यकता सममक्रे इस प्रकार से अपने त्रक्म की सिद्धि 
करने चाहते हैं ठस वात को परात्ना हे **. ** २०७ 


,४ चोथा अध्याय | 


जिस में यह दिखाया है कि वेदान्त्यों का ब्रह्म सबवंधा गग॒ 
रहित हे इस लिये वद्द शन्य रूप ठहरता हैं: ** २९ 


करे 
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५ पाँचवां अध्याय । 


हर 


जिस में प्रवोध्याय में जे हम ने दिखाया हे कि वेदान्तियों 
मत से उन के ब्रह्म में सस्‍्वविपयक सान भो नहों 
है उसी वात पर ओर कुछ विचार है ** *४ 


*(ं 
ल्‍छ 
७ 


६ छठवां अध्याय ॥ 
जिस में यह दिखाया है कि वेदान्ती जे जगत के मिथ्या 
कहते हैं से अत्यन्त अयाग्य है ओर जे कोई सममते 
हैं क्र वेदान्तियां का जगत के विपय में जा मत है से 
चानामिन्नविपयसत्तावांदी के मत के समान छे उन के 
लिये उत्तर हे ०० ९» «० »« «» » रूप 


७ सातवां अध्याय ।. 


जिस में यह दिखाया हे कि जोंव अच्चानी हे इस लिये 
परमात्मा नहीं हा सकता ओर. जे लोग अज्ञान के 
मिथ्या ठहराने के लिये मिथ्या शब्द का अथे अनित्य 
ठहराते हैं वे ऐसा करने से अपने दोष के दर नहीं 
कर सकते े ९५ ** ६ नम ०५ *«. २७० 


८ आठवां अध्याय-। 
जिस में बेदान्त्यिं। का अज्ञान की. असत्यता के विषय में 


जा ठीक मत है उस की परीक्षा है. ««  +* कना-शटृट० 


न्त्त्नन्य्च्च्चच्य्क््क् सम: - अल भम 5 


भवां अध्याय । 


लिम में यह दिखाया दे कि उेदान्ती अत्ञान के सिवाय और 
प्रदा्थों के विपय में भी रेसी अदुत मूलमें पड़ते हैं कि 
डन के मिथ्या ठद्राते दें ओर अच्चानकल्पित भ्रम- 
कल्पित व्याचद्धारिक ओर प्रातिभासिक्र कद्॒दते दें तथापि 
बे पदाये उन के सचमुच सत्य से भी देख पहते हैं 


१० दमवां अध्याय । 


जिम मे वेदान्तियों के तीन प्रकार की सत्ता के मत की परीक्षा 
है ओर अन्त के यद दिखाया दे कि वही वात सिद्धान्त 
है कि अन्चान असत्य पदाथे नहीं छह सकता ओर इस 
लिग्रे अन्ञानी जीव परमात्मा नहीं द्वो सकता -* 


११ ग्यागहवां अध्याय | 


लिस मे वेदान्तियां की मुक्ति की परीक्षा दे ओर यद्द दिखाया 
है कि वेदान्त मत्त आस्तिक मत कहलाने. के योग्य 
नहीं हैं आर ईश्वर ने सव मनुप्यों के हृदय मे जे एक 
व्विकशक्ति सखी है उस के प्रभाव गऔ्लेर उपयोग का 
संत्नेप व वर्यन हे न्० ०५ +० ०० ०० ०५ 
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हे | 





काशी के और हिन्दुस्तान के और स्पानों के 
विद्यावान महात्मा परिडत लोगों को सेवा में इस 
दास की नम्रता पूबेक यह प्रार्थना है कि मैं ने जो 
इस ग्रन्य के लिखने में परिश्रम किये हैं उस में मेरे 
अभिप्राय के कृपा करके वूक लेवें। यह ते। सब 
मनुष्यों के और विशेष करके परिठतों के अत्यंत 
उचित है कि सव वातों में और निज करके उन 
बातों में जे हमारे आत्मीय कल्याण से संबंध रखती 
हैं सत शलर असत का विवेक करें। और इस विषय 
में पथ्चपात अथवा आलस्य करना ते अत्यंत अयेग्य 
है। मेरी समर में जे ओई शेसे विषय में पश्षपात 
जैौर आलस्य करता है वह और बातें में कितना 
भी बुद्ठिमान और चतुर क्यों न हे तथापि इतनी 
बात में तो बह अत्यंत अविवेकी और साहसी 
कहलाने के योग्य है। इन पहुदशेनां का इस 
देश में बढ़ा मान है और वे मानों यहां के मत के 
खंभे हैं। इस लिये ऐसा कान आत्महितार्थी है जा 


















घर | आभाप । 





... भारी विषयों का बिचारं न करे । इस लिये में 
ने अपनी शक्ति भर उन का विचार किया । और 
जैसा कुछ उन्त के विषय में मुझ के वाध हुआ वैसा 
में ने औरों के भी सचना करने के लिये इस गंथ 
में लिख दिया । पर हे महाशय जी यद्यपि मेरी ' 
बह अत्यंत परिमित है तथापि जितनी वातों को 
चचो इस ग्रंथ में किद है उतनेों का में ने अपनो 
शक्ति भर अच्छे प्रकार से बम लिया है ओर तब 
उत्त का यहां लिखने का साहस किया है। तिस पर 
भी. ज्ञिन वातों: के इस ग्ंथ में लिखा .हे उन में 
यदि मैं ने भूल किद हा ते ज्ञाप उस के कृपा 
करके बता देवें तो में तत्काल उस का स्वीकार 
करूंगा । व्येंकि इतना आप लोग: निश्चय करिये 
कि मैं ने इस ग्रंथ का मन की कुटिलता. से. नहीं 
लिखा और न मुझ के इस बात में कुछ आनन्द है 
कि शास्त्र कारें की भत्सेना किईं जाए। ब्वाकि 
प्रभु जिस के शरण में मैं आया.हूं उस,की यह एक 
बड़ी आज्ञा है कि सभों-के प्रतिष्रा। देना सभें का 
भला चाहना और टसरों की ते! क्या बात पर अपसे 


७८ 


बा ० के के 2 कर ५ 
बेरियों के विषय में भी कटिल्ता ज्र कपट की 
ब्िस क के 


्ट तन रखना । पर में ने जो कुछ इस ग्रथ में लिखा 
सा कवल इस वात पर हाए करनो खा हू ॥क 


८ 


रा 
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नननननननन मनन +++++न। 
बअतदाभााकाकाकाकाए 


अआनभ्ाप | 








संत्य का प्रकाश हाोवे और असत्य का त्यांग कियी 
जाबे। से। इस उत्तम और महा प्रयोजन के प्राप्त 
करने के लिये यदि किसी के विपय में कुछ भत्ता 
बुरा कहना यड़े ते केवल निरुपाय होके ऐसा करना 
पड़ता है। क्या अच्छी बात होती यदि इस जिह्ा 
का दूसरों के दोपरूणी कांदों पर चलना न पड़ता 
झऔौर वादबिाद रूप संतप्त भूमि पर पांव घरना न 
पड़ता । पर सब के सव इेश्वर के सत्य मागे के विपय 
एक मत होके परस्पर प्रीतिरप अमृत फल के रस 
के छोह और कछ न जानते । पर क्या कहिये अभी 
इस जगत की शेसी स्थित नहीं है। वरन जगेत की 
दशा रक रोगी मलुप्प के समान है। कि उस के 
भावि आरोग्य पर ट्रप्मि करके उस का कुईं कहुवी 
२ टवा पिलाना और उस के शरीर में कई जगह 
'चीर फाड़ करना आवश्यक होता है। और कोई 
इस काम को क्ररता समकके उससे अलग न रहे 
 बरन ऐसा काम न करना ही बड़ी ऋरता और इंश्वर 
के साम्हने झपराध ठहरेगा । इस लिये में इस आशा 
का अवर्खब करता हं कि जो सच्चे विद्यावान विवेकी 
और सस्वभाव लाग हैं से मेरे इस ब्ंथ के देखके 
गछ बरा न मानेंगे बरन पश्षणात और इंप्यो का 
छेहके इस को देखेंगे और मेरी मति के अनुसार 








8 पा 'आभाष । 

____ पी न्‍न्‍शपिफ+ितऊलनससनननतततततततततततातत 
या कहीं- दर्शन कारें की वातें मुझ का अत्यंत 
बाधित सी जान पड़ी हैं तहां मैं ने यदि काई कड़ा 
बचन कहा हे तो मेरे शुभ अभिप्राय के। भानके 
छमा करेंगे ॥ | 

सुलभा: पुरुषा राजन्‌ सततं प्रियवादिन: । 

अप्रियस्य च पश्यस्य वक्ताश्राता च ठुलेभ: । ९॥ 
यह रामायण का श्लोक है जिस के भावाथे के हम 
उन के लिये जे संस्कृत का नहीं जानते लिखते 
हैं कि हे राजा सदा मीठी २ बातों के कहनेवाले 
मनुष्य बहुत मिल सकते हैं पर जे वात शेसी है 
कि सुन्चे में तो कड़वी पर हित करनेवाली है बैसी 
बात का कहनेवाला भी दुलेभ है और सुन्तेवाला 
दुलेभ है ॥ न 
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पडदशेन दप्पेण | 


१ प्रधस भाग। 
आज बी >],#० थे 


१ पाहला अध्याय । 





जिम मे दशनों फी परांघा के फत और थेहा मा दर्शानां का 
बर्न और इस ग्रंथ के जिखने का कम कटा ऐ । 


हम इस ग्रन्थ में हिन्द््ं के पहटशलों का संधेप 
में विचार करने चाहते हैं। यत्मपि हिन्दतओं के 
धरम के मत्म प्रमाण वेट स्मृति पराणादिक ग्रन्‍्य 
जार दर्शन उन के धरम के मल प्रभाण नहीं हैं क्योंकि 
उन में केवल तकांश है आर वे सव वेदादिकों के 
घम का प्रमाण मानते हैं परन्तु अपने बचनों का 
धर्म के विपय में वेटादि के समान प्रमाण करके 
नहों बताते इस लिये हिन्द धर्म की परोश्ा करने 
में दशरतों का विचार करना कुछ आवश्यक नहों 
तथापि दर्शनों के विचार करने में ये लाभ हैं ॥ 

पहिले यह कि हिन्द लाग पहदशनों के णेसा 
नहीं समझते कि वे साधारण मनुप्यों के लिखे हुए 


कक. 


है। घर उन को आपियों के लिखें समकते ह। इस 
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परडदशेन दप्पेण । [९ अध्याय । 
लि लत का पद ता समेत सं जालित्य बेब । उन का पद ते स्म॒ति पराणादि के बराबर 
ठहरा क्योंकि वे भी उतन्हों के समान आपियों के 
बनाये कहलाते हैं। इस लिये यदि विचार करने 
से दशेनों में भूल स्थापित हो तो स्मृत्यादिकों के भी 
प्रमाणत्व पर शंका आती है। क्येंकि जब यह सिट्दु 
हुआ कि ऋषि लेग भी भलते हैं ओर जिन प्रन्‍्यों 
में वे जगत के तल्वज्ञान और निस्तार का उपाय 
सिखाने के लिये प्रतिज्ञा करते उन्हीं में बड़ी भत्त 
प्रगट करते हैं तो किसो बचन के आपियों का 
बचन होने के कारण से कान भरोसा के योग्य 
सममेगा ॥ 
ट्सरा लाभ यह है कि यत्मपि . हिन्दओं में 
साधारण लोग दशलनों के सिद्दान्तों के कुछ न 
सममकते तथापि परिडतों को टूप्मि में उन का बड़ा 
पद है। दर्शनों में जे कुछ ईश्वर और जीव जगत 
और उस की उत्पत्ति बन्ध और मेाध्त आदि के विषय 
में सिट्ठान्त है सो ही सानों उन की टरूप्नि में हिन्द 
मत का मल ओर सार हैं और स्मति  पराणादिकें 
को जे कथा कहानी और क्रिया: कसे हैं से केवल 
मानों उस की शाखा हैं। और दशशनों ही के सिद्ठान्त 
पॉरडत लोगों की समम में ऐसे उत्तम और. यक्ति से 
भरे हुए हैं कि वे उन-के बड़ी प्रीति से पकड़ रहे 
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आर इसी प्रीति की रस्सी ने उन के हिन्दु धर्म 
के साथ बांध रक्‍्खा है इस लिये हम जानते है कि 
ऐसे स्वशास्त्वेत्ता सच्चे परिउतों की द्रप्मि में सरल 
विचार के करने से और परमेश्वर की कृपा से जो 
णक वार दशशनों के सिद्दान्तां के दोष प्रगट हो जाये 
ते उन के लिये हिन्दु धर्म में कुछ भी रस न 


| रहेगा ॥ 


तीसरा लाभ यह है। इस में कुछ सन्‍्देह नहीं 
कि दर्शनकत्तो लेाग बढ़े बद्ठिलान और -विद्यावान 
और सच्छक विचार करनेवाले थे। ते उन्हें ने अपनो 
बुद्धि का अपनी शक्ति के समान दौड़ाके जो तके 
किये हैं जब उन में भी बड़ी २ भूल टृूप्मि पड़ती है 
ते इससे यह सिद्द होता है कि मनुष्य के अपनी 
वि से परमेश्वर का सत्य ज्ञान प्राप्त करना 
अत्यन्त कठिन है। जर तब जिस शास्त में परमेश्वर 
आर उस के सत्य मार्ग: का शुद्द व्णन हो उस 
शास्त्र का ईश्वर. की ओर से होना निश्चित होता 
ह्वै॥ 

हम चाहते हैं कि परमेश्वर तुम पर कूपा करे 
आर तम पशथ्षपात का छोडके और अपने आत्मा के 
उटार के लिये सत्य मागे के प्राप्त करने को इच्छा 


से जा बाते हम कहेंगे उन के (वचारा ॥ 
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८ पहुदशेन दर्प्पेण । [९ अध्याय । 










. के नाम ये हैं। न्याय बेशेपिक सांख्य 
योग सीमांसा वेदान्त । इन के पटशास्त भी कहते 
हैं। सांख्य और योग का मत जैौर सब बातों में 
समान ही है केवल इस एक वात में उन का मत 
भेद है कि सांख्य मत इंश्वर को नहीं मानता और 
योग मत रेश्वर को मानता है। इस लिये 
हिन्दुओं के पुस्तकों में कहीं २ सांख्य के निरीश्वर 
सांख्य और येग के सेश्वर सांख्य भी कहा है। 
और वहुत स्पलों में मीमांसा के पूर्व मीमांसा और 
वेदान्त को उत्तर मीमांसा कहते हैं। इन दोनों 
दशेनों का मीमांसा कहने का कारण यह है कि बे 
दोनों निज्ञ करके वेटही के बचनों का बिचार करते 
हैँ । पूबे मोमांसा में वेद के उस भाग का बिचार 
है जिस में कमकाण्ड है आर उत्तर मीमांसा में वेद 
के उस भाग का बिचार है जिस में ज्ञानकाण्ड है। 
यह भाग बेद के अन्त में है इस लिये इस भाग को 
वेदान्त कहते हैं । इन घहदशेनों के मत पर सहसों 
म्ंथकत्ता हुए हैं। कितने उन में से बहुत ही 
प्राचीन हैं ज्लौर कितने नवीन हैं । परन्तु इन सब 
भ्रंथों में से वे मंथ जिन को सूच कहते हैं और जो 
इन दिनों के और सब गंथों के मूल कहलाते हैं 
उन के कत्ताओं के हिन्दु लोग ऋषि समकफते हैं 























९१ अध्याय । | ९ भाग 
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कंता कणाद सांख्य का कत्ता कपिल योग का 
पतशञ्नलि मीमांसा का जेमिनि वेदान्त का व्यास 
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कहलाता-हं ॥ 

कब इन छः दर्शनों के विचार का क्रम हम ने 
इस प्रकार से ठहराया है। पहिले हम उन ससिद्दान्तों 
के दिखावेंगे जे। प्रायः सब दर्शनों में समान हैं। 
उस के अनन्तर वेदान्त के छोड और दर्शनों के 
जो भिन्न २ सिद्दान्त हैं उन में से उन सिद्दान्तों के 
ज्ञ विशेष करके विचारने के योग्य हैं दिखावेंगे। 
पर वेदान्त दर्शन के निज सिट्ठान्तों का वणैन और 
उन की परीक्षा हम इस ग्रल्थ के तीसरे भाग में 
करेंगे.। से अवशिप् पांच दर्शनों के निज सिट्ठान्ता का 
वर्णन जे। हम करने चाहते हैं से इस रीति से 
होगा । हम ने ऊपर कहा कि सांख्य ओर योग के 
मत केवल एक वात का छोड़ ओर सब वाता म॑ 
समान हैं इस लिये यहां उन दोनों के संद्वान्त भी 
ण्क ही साथ दिखावेंगे । उस के अनन्तर -मांमासा 
की णक दे वातें जे! विचारने के योग्य हैं उन को 
च्चा करेंगे । फिर न्याय जर वैशेषिक इन दो में 
में बहा मेल है। पंडित लोग समझते हैं कि उन में 


सा -फ  _क्‍छ७ फ अेच्स्‍िााशथनशतलललततता |॥ 
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१० पहुद्शन ट्प्पेण । [९ अध्याय । 






















5१ जो एक में बातें हैं से दूसरे के अनियृ नहीं हैं 


4० 


वरन वे मानें एक दूसरे के पूरक हैं। यहां ला कि 
इन दिनों में परिड्त लोग जो न्याय के ग्रन्‍्य लिखते 
हैं उन्हीं में वेशेषिंक मत की बातों के भी मिलाकर 
लिखते हैं और जिन बातों में उन दे मंतें में मत- 
भेद है उन के हम इस ग्रन्य में चचा करने के योग्य 
नहीं समझते । इस लिये हम इस ग्रन्थ में न्याय 
और वेशेषिक के सिदट्दान्तों की चचा एकही समय 
करेंगे । तब उत्त सभें की परीक्षा जे हम के करनी 
है उस में यह रीति ठहँराई है ॥ 

छः दशेनों के ते बड़े २ ग्रन्थ हैं और उन में अनेक 
बातों का वर्णन है पर हम उन में की प्रत्येक वात 
का ता विचार नहीं करने चाहते हैं हम के केवल 
उन में की मुख्य २ बातों का विचार- करना है। 
अब सी मुख्य बातों में से. बहुतेरी बातों में उन 
सभें के मत समान हैं यद्यपि कई एक भारी बातों 
में वे एक दूसरे से अत्यन्त विरुदु हैं। इस लिये उन 
में से यदि एक दर्शन के मुख्य सिद्दान्तों का भी पूरा 
बिचार किया जाय ,ते उसी से बहुत सी बातों में 
इतर सब दश्शनों का भी बिचार हो जाता है। अब 
इन छः दश्शेनों में से.हम के ते न्याय और वेशेषिक 
का मत अधिक सयुक्तिक देख पड़ता है।. पहिले/ते 


९ अध्याय । ] ५९ भाग-। 
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के मत एक अनादि अनन्त सर्वेशक्तिमान् इंश्वर 
के मानता है इस लिये वह सांख्य और मीमांसा 
से जो इंश्वर का नहीं मानते और वेदान्त से भी 
जे जीव ईश्वर के एक ही समझता है उत्तम है 
और इस के छोड़ और कई वातों. में भी इतर 
टशतों से अच्छां है। इस लिये हम न्याय खेर 
बैशेषिक के मत ही का हाथ में लेके उसी के सब 
मुख्य सिदट्दान्तों का पूरा विचार बररेंगे। पर उस्से 
पहिले सांख्य खेर मीमांसा के उन दो चार निज 
सिटान्तों का जो विचार करने के योग्य है. कुछ 
विचार करेंगे। छोर योग के निज सिटान्तों का 
विचार सांख्य ही के विचार में जरा जायगा और 
वेदान्त की निज बातों का ते अन्त में विचार किया 
जायगा ॥ 

एक बात इस में समकनी चाहिये कि न्याय जार 
वैशेषिक का जे मत हम ने इस ग्रत्थ में दिखाया 
है और जिस के दसरे दर्शनों से उत्तम समकते हैं 
से। मत केवल उन के मल्सचें से नहों निकलता 
परन्त सचों के पीछे से उन मतों के जो प्राचीन 
और नवीन ग्रन्यकत्ता हुए हैं उन के कहे के अनुसार 
जे न्याय और वेशेषिक का मत उहरंता है उसी 
के हम ने यहां लिया है। व्येंकि हम को जान 











परहदशेन दप्पेण । [९ अध्याय । 


-ः है कि उन के मूलसूचें और उन के पीछे के 
ग्रन्थों में बड़ा अन्तर है। क्योंकि इन ग्रन्थों में ते 
इंश्बर को बहुत सी चर्चा देख पड़ती है जार उस 
के स्थापित करने के लिये बहुत सा तके लिखा रहता 
है। बरन इन दिनों यह वात प्रसिट् है कि निज 
करके इंश्वर ही के सिट्ु करने में इन शास्तों का 
तात्पये है। परन्तु बड़े आश्चये का विपय है कि यह 
बात उन के मूलसूचों में नहीं देख पड़ती। न्याय 
सूच में तो शक सूच के छेड़ कहीं इेश्वर का नाम 
भी नहीं लिया। और जिस सूच में इंश्वर का नाम 
लिया भी है से ते! ऐेसा जान पड़ता है कि इेश्वर 
के स्पाप्न करने के लिये नहीं बरन माने खण्डन करने 
के लिये है। यद्मपि उस के टीकाकार उस सूच 
का अथे और प्रकार से लगाते हैं। वैसे ही वेशेषिक 
सूच में भी कहीं इंश्वर का नाम नहीं देख पड़ता 
कहीं एकाध सूच में उस ऐसा सर्वेनाम पद आया है 
जिस के विषय में टीकाकार ऐेसा समभते हैं कि 
वह इश्वर के विषय में है। पर हम इस ग्रन्य में 
परिष्ठतों से इस विषय में विवाद करने नहीं चाहते 
इस लिये जैसा कुछ न्याय और वैशेषिक क्रा मत 
ज में प्रसिद् है उसी के लेके हम विचार 
॥ 
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२ टूसरा अध्याय | 


जिस में सथ दर्शनों के समान सिद्धान्सों फा और वेदान्त के छोड़ 
ओर पांच दर्शनों के नित्र सिद्दान्तों का घर्णन है । 


अब पहिले जिन २ बातों में प्रायः सब दर्शनों 
का एक मत है उन का बणेन करते हैं ॥ 
दर्शनों का विचार करने से यह जान पढ़ता है 
कि मीमांसा के छोड़ सभें के लिखने का प्रयोजन 
निःश्रेयस का उपाय बताना है ॥ 
फिर उन सभें के मत से अज्ञान ही बंध का 
मख्य कारण हैं | और वह अज्ञान यही है कि आत्मा 
यद्यपि मन इन्द्रिय शरीर से भिन्न है तथापि अपने 
के उन के साथ एक करके समकता है। दशनकार 
यह समझते हैं कि जैसे शरोर शऔर इन्द्रिय तेसे मन 
भी आत्मा से भिन्न पदार्थ है। से वे कहते हैं कि 
इसी अज्ञान से उस को राग द्वेष उत्पन्न होते हैं। 
 ब्यांकि जब आत्मा अपने के शरीरादिकों के साथ 
एक करके समरता है तभी वह इस संसार में फंसता 
है। ज्ौर कितनों का अपना और कितने को 
पराया समझता है और शरीरादिकों के द्वारा से 
कितने पदार्थ उस के सुखदायी और कितने दुःखदायी 
होते हैं। इस लिये सखदायी पदायां पर उस के 
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राग और दुःखदायी पदार्थों पर द्वेप उत्पन्न होता है। 
और इन्हों राग देप के कारण से वह अनेक भले 
और बरे काम के करने में प्रवृत्त होता है जिस से 
उस के पाप और पण्य होते हैं। तब उन के भले 
.. बरे फल भोागने के लिये स्वगे और नरक में 
ज्ञाना पढ़ता ज्ौर बार २ जन्म ज्ैर मरणरूपी इस 
संसार चक्र में भ्रमना पड़ता है। जआात्मा को 
शरीरादिकां के साथ एक करके समझना यहीं तो 
मख्य अल्लान है जे जीव केा बंधन में डालता है 
पर और भी कई प्रकार के अज्ञान हैं जो इसी 
अज्ञान से निकलते हैं झौर बंध के कारण होते हैं 
जैसे इस संसार के तुच्छ विषयों के महा सुखदायी 
जान्ना इत्यादि ॥ 

वे जैसे पाप कमे तैसे पुण्य कम को भी बंध का 
कारण समकते हैं। क्योंकि पाप कर्स का फल ते 

:खही है परनन्‍्त पण्य कर्म का फल यद्यपि सूख है 
तथापि प्रण्य कम इस लिये बंध का कारण कहलाता 
है कि वह जोव के मृतक्त होने से रोकता है। व्यांकि 
शास्तकारों की समर में मक्ति तो वही कहलाती 
है जिस में जीव शरीर मन और ज्ञान इच्छादिकों 
से रहित हो जाये | परन्त पण्य के अपने सखरूपी 
फ़ल्न भागावने के लिये जीव के बरबसदेव मनष्यादिकों 
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._ शरीर धारण करावेगा जब लो कि उस का 
भाग न हो चुके । व्योंकि जे कोई शुभ अथवा 
अशुभ कम करता है. उस का फल उस के भेगना 
आवश्यक है। श्र प्रण्य का जे। वह सखरूपी 
फल है से। कछ ऐसा उत्तम नहीं है। व्यांकि वह 
बिनाशवान है और अनेक टःखें से मिश्रित है इस 
लिये वह भी टुखरूपी है। जैसा स्वगे में जाना और 
इस संसार में अच्छे कुल में उत्पन्न होना धन प्राप्त 
करना इत्यादि परय्य कम के फल हैं । परन्त जब लें 
उस प्रण्य कम के फ़ल का भोग परा नहां 
तंभी लो ये सब सखकारक पदाथ रहते हैं पर उस 
का भेग परा होने पर नप्र होते हैं। तब उन के 
वियाग में भी दुःखही होता है। और जब ले अज्ञान 
जीव में है तब लो उस में राग टेप बने रहेंगे तब 
ले फ़िर २ पाप प्रण्य करना ज्र जन्म मरण के 
चक्र में धमना उस से नहीं छूटता । पर यदि कोई 
कहे कि यदि धर्म भी बंध का कारण है तो में धर्मे 
का कर्म ही न करूंगा जिसते उस बंधन से बचा 
रहं तो नहीं बच्चे का । व्यांकि जब ले जाव अज्ञान 
दशा में है तब लो यदि बह धर्म का काम न करे 
ते अधर्मी हे जायगा । पर धर्म और अधमे इन 
दानों के बंधन के छूटने का उपाय केवल ज्ञान ही है॥ 
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._ लिये वे कहते हैं कि केवल ज्ञान के प्राप्त 
करने ही से इस संसार चक्र से छटकारा हा सक्ता 
है। वह ज्ञान यही है कि आत्मा अपने के जाने 
कि मैं मन इन्द्रिय और शरीर से भिन्न हूं। यह ते 
मुख्य ज्ञान है पर इस के सिवाय और भी कर प्रकार 
के ज्ञान को प्राप्त करना चाहिये जैसा कि इह लेक 
और परलेक के सुख्खों का तुच्छ समझना द॒त्यादि। 
इस ज्ञान के प्राप्त करने के लिये शास्त्र को पढ़ना। 
फिर इस के लिये बुद्धि की शुद्धि भी आवश्यक है 
इस लिये वे कहते हैं कि यज्ञ दान तीथेयाचा जप 
तप आदिक पुण्य कमों के करना । उन के करने 
से मन की शुट्ठि होती है जो ज्ञान को प्राप्ति के 
लिये अत्यन्त उपयोगी है। से! शास्त्र और गुरु के 
उपदेश से उस ज्ञान को प्राप्त करके कुछ काल लें 
उसी बात का अवण मनन निदिध्यासन करते रहना 
जिस से आत्मा, का साधात्कार होता है। उस से 
राग द्वेष टूर होते हैं । ब्योंकि यद्यपि इस पणे ज्ञान 
के होने पर भी जब लो जीव शरीर में है तब लों 
शरीर के द्वारा से बाह्य विषयों के सम्बन्ध से कुछ २ 
राग दुंष ऊपर ४ से उत्पन्न होते है तथापि उन का 
बल घट जाता है। और शरीर छूटने के अनन्तर 
सर्वथा टूर होता है। और. ज्ञानी परुष जब लीं 
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| में है तब लो कुछ २ कर्म भी करता है तथापिं 
उस करके उस को पाप अथवां पुण्य का लेप नहीं 
हो सक्ता । इस लिये उसने का फल भोगने के लिये 
स्वगे नरक और पुन्जन्‍्म उस के नहीं होते । और 
उसी ज्ञान में यह भी प्रभाव है कि उस के प्राप्त करने 
के पहिले जे २ उस जीव ने भले अथवा बुरे कर्म 
किये हैं वे सब एक प्रारव्य कमे के छोड़ दग्ध होते 
हैं। ब्यांकि तीन प्रकार के कमे हैं रक संचित .आऔरं 
दूसरा क्रियमाण और तीसरा प्रारव्ध । संचित कमे 
वह है जो पूबे जन्म में किया है और जिस ने अब लों 
अपना फल उत्पन्न नहीं किया वह ते ज्ञान के होते 
ही दग्ध हो जाता है। क्रियमाण वह है जे वर्तमान 
जन्म में किया जाता है पर वह ज्ञानी के लिप्त 
नहीं कर सक्ता | प्रारव्ध वह है जो पृ जन्म में 
किया है और जिस से बत्तेमान जन्म का शरीर 
उत्पन्न हुआ है। ये तीन कमे मानों तीन प्रकार के 
बीजें के समान हैं । वह कमेंटपी बीज जे ज्ञानी 
किसान के खत्ते में भरा है वह मानो संचित है वह 
ते ज्ञान से जल जाता है | फिर वह कर्मेरूपी बीज 
जे ज्ञानी किसान बा रहा है वह क्रियमाण है वंह 
ते मानें उस के हाथ के स्पश से दग्ध सा हो रहा' 
है कि उस से कुछ फल नहीं होगा | फिर वह बीज 
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._ उस ने पहिले ही - बाया: था ओर जो फल ला 
चुका है वह प्रारब्ध है। से यह : प्रारब्ध :कर्म नएृ 
नहीं होता । इसी कमे के भागने के लिये ज्ञानी का 
शरीर में रहना पड़ता-है और अनेक सुख दुःख. 
जेगना पढ़ता है ।- परन्तु जब इस प्रारब्ध. कम का 
जग चेंका तब शरीर छूट जाता है जैर फिरं उस 
के जन्म नहीं होता ॥ क्योंकि :झब-उस.-के पास 
केई कम नहीं है और जन्म ते केवल पूबकूंत कम 
के भागनेंही के:लिये होता है। से ज्ञानी पुरुष मरने 
के अनन्तर न केबल शरीर. से बरन मन और ज्ञान 
जैर सब बातों! के भान से रहित होके' पाषाण के 
समान. हो रहता है. और. सदा के लिये इस संसार के 
दुःख से छुटकारा पाता है। यही दशशनकारों -का 
'निःश्रेयंस और परम परुषाथे है। इस से “प्रगट है 
कि:उन मतों: के समान केवल दुःख-से छूटना यही 
निःश्रेयस है पर उस .में कुछ अाननन्‍्द को प्राप्ति 
नहा) . ; 

फिर .सब॑ दशशनकती जीव- का : अनांद ओर 
आअधिनाशी मानते हैं कि जोव की कभी उत्पत्ति नहीं 
भई झऔर उस का बनानेवाला कोई नहों परनन्‍्त वह 


आप से आप सदा काल से बना है और सदा लें 
बना रहेगा।॥ 
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फिर सव दर्शनकार जीव के वार २ जन्म मानते 
हैं। और उन के मत के समात्त इस प्रकार से मरना 
और जनमना अनादि काल से हाता आया है और 
मनुप्य का जीव पश्ञ के शरीर के धारण करने से 
पशु और पशु का जीव मनुप्य के शरीर के ग्रहण 
करने से मनृष्य होता है। वरन यह जीव देवता लो 
ऊपर चढ़ सक्ता ओर वृश्वादिक जा नीचे उतर सक्ता 
॥ 
सब टदशनें के समान जा कुछ कायें होता है से 
जीवों के पाप पुण्यरूपी कम के कारण से होता है। 
जैर वह काये कैसा भी लघु और तुच्छ क्यों न हे। 
तथापि वह भी इसी नियम के अधीन है। यद्मयपि-णएक 
छोटा परमाण अन्तरिष्ष के णक प्रदेश से उड़के केवल 
चार अंगल के अन्तर में भी चला जाता है और जब 
हमारी द्रप्रि में उस से किसी का लाभ अथवा हानिन 
होबे तथापि उस से भी साध्यात अथवा परम्परा से 
किसी न किसी जीव के भला अथवा ब॒रा अल्प अथवा 
महत फ्रल अवश्य होगा | इस लिये वह काये भा 
जीवों के कर्म के अनसार ही हुआ है णेसा मान्ना 
चाहिये ॥ 
फ़िर सव दर्शनकार समस्त जगत रुप्मि के किसी 
न किसी उंपादान कारण से मानते हैं। जिस द्रव्य 
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से का्ये निकलता है वह द्रव्य उस कायें का उपादान 
कारण कहलाता है। जैसे मृत्ति का घटकी जार 
सुवर्ण अलंकार का उपादान कारण है। और इसी 
कारण से जे| कुछ सारे कार्यों का आदि उपादान 
है उस का दर्शनकत्तो अनादि मानते हैं ॥ 

से जब जीव अनादि ठहरे ज्लर जगत का आदि 
डपादान कारण भी अनादि माना गया और जीवों 
का जन्म लेना और मरना और पाप पुण्य करना 
जआौर उन के कम का फल प्राप्त करने के लिये जगत 
को नाना बस्तुओं का बच्चा और बिगड़ना भी 
अनादि काल से ठहरे ते. यह बात स्पपष्ठ है कि 
दर्शनकत्तो समस्त रूष्मि के अनादि काल से मानते 
हैं। यह ते है कि इस में कई बार इस दृश्य जगत 
का प्रलय और उत्पत्ति होती रहती है जर प्रलय 
में यह स्थुल जगत अपने सूध्ठम उपादान कारंण में 
लीन. होता है । पर इस प्रकार से सदा प्रलय और 
उत्पत्ति होते हुए रूप्मि की धारा अनादि काल से 
होती आई है॥ 

फिर सब दशोनकार -ेद के बचन के अशडूनीय 
प्रमाण मानते हैं । और वेद से अबिरुदु धर्मशास्त्र 
| अक्‍लत हजन के मो गण कनपत हो बेका, पुराण आदिक जो ऋषियों के बनाये हुए पुस्तक 
कहलाते हैं उन के भी प्रमाण समझते हैं। ये सब 
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दर्शनों के मुख्य २ सिद्दान्त हैं जिन | प्रायः सभी का 
एक मत है ॥ ' 
जे सिद्दान्त सब दर्शनों में आपुस में समान हैं 
उन का विचार करना अति लाभदायक है व्यांकि 
उस के जान्ने से यह देख पड़ता है कि भारतवर्ष के 
परिडतों की व॒द्दि की भुकाहट वहुधा किधर को है 
और उस की दाह कहां तक है ॥ 
अब जो भिन्न २ दशेनों के भिन्न २ सिद्दान्त हैं 
उन में जे भुख्य २ हैं उन्त का वन यह है ॥ 
सांख्य और योग के सिद्दान्त ये हैं। बे प्रकृति 
और पुरुष इन दो पदार्थों को मानते हैं। जीवों का 
पुरुष कहते हैं और उन के अनादि अनन्त और 
अनेक सममते हैं । प्रकृति जड़ पदाथे है जे. जगत 
का. उपादान कारण है । सत्व रज और तम ये तीन 
पदाथे जिस दशा में समान रहते हैं उसी दशा के 


प्रकृति कहते हैं । इस में एक बात जान्ना चाहिये 


कि जैसे लोगों में सत्व रज तम केवल ,आत्मा के 
गुण अथवा दशाविशेष समम्शे जाते हैं वैसा स्षांख्य 
वाले नहीं समझते पर वे उन के जड़ टद्रव्यरूप 
मानते हैं नहीं तो वे जगत का उपादान कारण 
कैसे हे सक्ते। और यद्यपि वे भी उन के गुण 
करके कहते हैं पर वे और ही अथे पर बैसा कहते 
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हैं। अब अनादि जीवां के शुभ अशुभ कमों के 
अनुसार उन के फल भेगने के लिये प्रकृति से कायें 
उत्पन्न होते हैं। प्रकृति से महत्तत्त अथात्‌ बुद्ठि 
उत्पन्न होती है बुद्दि से अहंकार। ये भी जड़ ट्रव्यही 
हैं। अहंकार से ग्यारह इन्द्रिय और पंच तनन्‍्माच 
उत्पन्न होते हैं । ये पंच तन्‍्माच पृथिव्यादिक स्पृल 
भूतें के सूध्मरूप हैं। उन्त के एक दूसरे के साथ 
मिलाये जाने से उन से पृथिव्यादिक स्पूल भूत उत्पन्न 
होते हैं । बुद्दि अहंकार और मन इन तोनों के 
मिलाके अन्तःकरण कहते हैं। मन उन्त ग्यारह 
इन्द्रियों में से एक इन्द्रिय है जो अहंकार से उत्पन्न 
हुए हैं । निश्चय करना बुद्ठि का धर्म है मैं शेसा 
जो प्रत्यय होता है से अहंकार का धसे है और 
संकल्प करना मन का काम है। फिर वे कहते हैं 
कि पुरुष जे है अथात्‌ जीव से केवल ज्ञानस्वरूप है 
और इच्छा प्रयत्न सुख दुःख आदिक केबल अन्तःकरण 
के धमम हैं । पर यत्मपि वे पुरुष के ज्ञानस्वरूप मानते 
हैं तथापि उस की ज्ञानस्वरूपता केवल नाम माच 
को है व्येंकि वह ज्ञान ऐसा नहीं है जिस के हम 
सब ज्ञान कहते हैं । व्येंकि हमे लोग ते पदार्थों के 
जान्ने का ज्ञान कहते हैं जैसे कि यह जान्ना कि यह घट 
है यह पट -है यह पृथिवी है यह जल है इत्यादि । पर 
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सांख्य के मत से यह ज्ञान आत्मा का रूप नहीं है न 
यह उस का गुण है परन्तु वह अन्तःकरण ही का एक 
परिणाम है । वे कहते हैं कि जब हम घट पट आदि का 
जानते हैं ते हमारा अन्तःकरण घट पद आदि पदाये 
के आकार के समान बन जाता है यही परिणाम है 
और.उसी के ज्ञान और वृत्ति कहते हैं। से! यह घट है 
ग्रह. पट है ऐसा जो जात्ना है सो यही अन्तःकरण की 
वृत्ति है। अब अनादि काल से अन्तःकरण और पुरुष 
की समीपता से पुरुष का अन्तःकरण में और अन्तःकरण 
का पुरुप में प्रतिविंव हे। रहा है । इसी लिये घटाकार 
पटाकार(दि जे अन्तःकरण की वृत्ति हैं उन का पुरुष 
में प्रतिविंव होता है। से इस प्रकार से जान्ने की वृत्ति 
का पुरुष में प्रतिबिंव हना यही युरुष का जान्ना है । 
से। सांख्य के मत से चाहा अन्तःकरण की वृत्ति के 
जान्ना कहो चाहा उस वृत्ति के युरुष में के प्रतिबिंव 
के जान्ना कहे दोनों प्रकार से उन के मत के अनुसार 
जान्ना पुरुष में नहीं है अथात्‌ वह उस के निज 
स्वरूप में नहीं है। इसी प्रकार से इच्छा क्तृत्व 
आदिक भी अन्तःकरण ही की वृत्ति हैं और उन्त 
का भी पुरुष में प्रतिविंब होने के कारण युरुप अपने 
के! अज्ञान से चाहनेवाला और करनेवाला समकता 
है इसी लिये शुभाशुभरूप जो कम हैं उन के फल 
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| सुख दुःख स्वगे नरक जन्म मरणं आदिक हैं से 
प्रुष के भागने पढ़ते हैं। ब्यांकि परुष सच मत्र 
कंता न होके भी जो अज्ञान से अपने के कर्तो 
समभता है इसो से अपने के उन शुभाशुसं कमों के 
फल भोगने के बंधन में ले आता है से यही 
पुरुष का बहु होना है। पर जो अभी कहा गया कि 
इच्छा कत्तुत्त आदिक बुट्ठि के धर्मों के पुरुष में 
प्रतिबिंबित होने से परुष अपने के अज्ञान से कत्तो 
समकता है उस का भी यही तात्पये जान्ना चाहिये 
कि यह समकना भी सच मच परुष में नहों रहता। 
व्यांकि-हम कह चके कि सांख्य के मत से समकने 
का गुण सच मुच पुरुष में नहीं रहता । परन्तु क्या 
ज्ञान क्या अज्ञान दोनों अन्तःकरण ही को वृत्तिहें। 
मानों अन्तःकरण ही अपने के और प्रुष के एक 
सम॒क के और अपने गुणं जे इच्छा और कत्तेल् हैं 
उन का पुरुष पर आरोप करके कहता है कि मैं 
चाहता हूं और कत्तो हूं । और अन्तःकरण ही के 
इस अज्ञानरूप वृत्ति का पुरुष में प्रतिबिंविंत होना 
यही पुरुष का अज्ञानी. होना है। सांख्यवाले इस 
विषय में आदत २ कल्पनो करंतें हैं और उत्त को 
बड़ी साबधानी से सन्ना चाहिये तभी कंछ समस्झ में 
आ सकेगी 4 डन की. संब प्रकार से. यह - इच्छा है 
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. आत्मा के ज्ञान इच्छादि सब गुणों से रहित 
और निर्गंण ठहरावे इस लिये वे ज्ञान के आत्मा 
में सबवेधा मानते नहीं चाहते । जर अज्ञान भी ते 
एक प्रकार का ज्ञान ही है क्योंकि जे अयथाणे ज्ञान 
है उसी के अज्ञान कहते हैं जैसे शक्ति में रजत को 
देखना । यद्यपि यह यथाथे नहीं है तथापि एक प्रकार 
का ज्ञान ही है। से सांख्यवालां को क्या यथाये 
और क्या अययाय दोनों प्रकार के ज्ञान के अन्तःकरण 
की वृत्ति अथवा आत्मा में का उस वृत्ति का प्रतिबिंव 
करके मान्ना पढ़ता है ॥ 

से सांख्यवाले जब कहते हैं कि कत्तेत्व भी 
अन्तःकरण हो की वृत्ति है केवल अज्ञान से आत्मा 
अपने के करत्तों मानता है उंस का ठीक तात्मये 
प्रढ़नेबाले की ब॒द्ठि में झब प्रगट होगा। सी जैसे 
ज्ञान इच्छा और कन्तेत्र की वात है वैसे ही धम 
अधमे और सुख टुःख कौ बात है। अथात ये सब 
भी अन्तःकरण ही की वृत्ति हैं और उन का पुरुष में 
प्रतिबिंब होना यही पुरुष का धर्मी अधर्मी और सुखी 
दुःखी होना है। फिर धर्म अधर्म और सुख दुःख के 
प्रतिबिंब से यक्त जो आत्मा है उस के विषय में जा 
अन्तःकरण को वृत्ति होती है वह वृत्ति अथवा उस 
का आत्मा में प्रतिबिंब होना यही आत्मा का अपने 
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हनन मय धर्मी अधर्मी और सुखी दुःखी मान्ना है। और 
यही संव परुप का बंध और टर्दशा है। से इस 
दुदेशा से छूटने के लिये जे! कोई सांख्यशास्त्र का 
अवण मनतन निदिध्यासन करेगा ओर उस्से यह (विवेक 
ज्ञान प्राप्त करेगा कि कत्तृत्व भेक्त॒त्व ता केवल प्रकृति 
के घमे हैं व्यांकि अन्तःकरण प्रकृति ही का परिणाम 
है और पुरुष ते प्रकृति से सबेथा भिन्न है और वह 
न कत्तों है और न भोाक्ता है पर शट॒स्वरूप है तब 
बह प्रकृति के बंधन से छूट जाता है। व्यांकि सांख्य 
शास्त्र का यह 'सिट्दान्त हे कि प्रकृति के समान 
सुकुमार और कोई वस्तु नहीं है कि जब लीं पुरुष 
ने उस के देखा नहीं तव लो ते वह अपने जाल 
फ़ैलाया करती है पर ज्योंही उस की कपट लीला 
देखी जाये त्योंही वह लज्जत होके परुप से ऐेसी 
7गती है कि फिर अपना संह नहीं दिखलाती। 
से। जब पुरुष के ज्ञान हुआ तब उस ज्ञान के प्रभाव 
से संचित कम नप्र हो जाता है और झवब वह अंपने 
के कत्ता नहों समकता इस लिये जो कुछ क्रियमाण 
कमे है अथेत्‌ वह कम जो प्रति दिन उससे होता 
जाता है उससे उस के कुछ पाप पण्य नहीं होते। 
केवल प्रारब्ध कम के भोग ले उस को शोर में 
रहना पड़ता है और जब वह समाप्त हे चुकेगा तब 
हल कक न 54+754224 30533 
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शरीर के छोड़ेगा और फिर उस को स्वर्ग -नरकं 
अथवा जन्मान्तर का दर नहीं -है। व्यांकि अब कोई 
कम उस के पास नहीं है जिस के भागने के लिये 
उस का शरोर पकड़ना हो ॥ 
पर इस विपय में हमारी ऊपर कही हुईं वात का 
स्मरण रखना चाहिये कि सांख्य के मत से क्या ज्ञान 
क्या अज्ञान देनें सच मुच आत्मा में नहीं हैं पर 
' ये दोनों अन्तःकरण ही. के धर्म हैं। इस लिये में 
प्रकृति से भिन्न और शुटु हं यह जो ज्ञान है से भी 
अन्तःकरण ही-को वृत्ति है और अन्‍न्तःकरण तो 
प्रकृति का परिणाम है। इस लिये यह समझा चाहिये 
कि जैसे प्रकृति ही अपने परिणाम रूपी अंज्ञान से 
आत्मा के बंहु करती है वैसे प्रकृति ही अपने 
परिणाम रूप ज्ञान से उस के मक्त करती है। इस 
लिये आत्मा के बहु और मुक्त करनेवाली प्रकृति 
ही है। इसी कारण से सांख्याचायां का यह कहना 
है कि परुष के भोग और अपवर्ग के लिये. प्रकुति 
का सारा व्यापार है। बरन सांख्यवाले तो यह भी 
कहते हैं कि सच मुच .परुप न वहु होता न मुक्त 
होता है पर बंध और मेश्त दोनों प्रकृुतिही का होते 
हैं जसे ६२वां सांख्य कारिका में स्पप करके कहा है॥ 
-बैही सांख्य और येग के मतों, के मुख्य सिद्दान्त 
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हैं। पर उन दोनों में इस एक बड़ी बात में भेद है 
॥ कि येोग मत ईश्वर का मानता है पर सांख्य मत 
नहीं मानता जैसे हम आगे कह चुके । सांख्यवाले बेद 
का अनादि ते नहीं मानते तथापि 'कहते हैं कि उस 
का काई कत्तो नहीं। वह प्रत्येक रुष्ि केआरंभ में बच्मा 
के मुख से आप से आप निकलता है। ब्रह्मा उस के 
बुद्दि से नहीं बनाता इस लिये वह उस का कत्ता नहीं॥ 

ये सिद्दान्त क्याही अठ्ृत हैं। ऐसा बड़ा परिञ्रम 
जो उन्हें ने किया है सो इस ण्क बात के सिह 
करने के लिये है कि पुरुष का ज्ञान इच्छा कत्तेत्व 
सुख दुःखादि गुणों से रहित ठहरावें। क्योंकि वे 
कहते हैं कि यदि ज्ञान इच्छादिक गुण पुरुष में मारने 
ते! यह उस का स्वभावही ठहरेगा तब उस के 
स्वभाव को कौन टूर कर सकेगा और तब उस की 
मुक्ति कैसे हागी। व्येंकि सब शास्त्रकारों के सिद्दान्त 
से मुक्तिदशा में ज्ञान इच्छादि से रहित होना 
आवश्यक है । व्यांकि उंने के ज्ञान इच्छादिकें से 
शेसा डर है कि वे समकते हैं कि जहां ये हैं तहां 
सब प्रकार की दुदंशा है। जार दुःख से रहित होना 
ते मुक्ति में सर्बेथा आवश्यक ही है। इसी लिये 
सब शास्त्रकार आत्मा के सब प्रकार की दुदेशा से 
छुड़ावने के लिये चाहते हैं कि उंस को ज्ञान 
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नह 





ः से रहित करने की कोई राह. निकाल और 


अपने २ मन से एक २ राह निकालते हैं। उन में 
से सांख्यवालों के मन में यही आया कि उस को 
प्रथम ही से ज्ञान इच्छादि गणं रहित माने बिना नहों 
बनेगा । और इस लिये देखा क्या क्या अद्ृत २ बातें 
उहंराईहै। वे इस वियय में स्वाभाविक विवेक को 
सीमा का उल्लंघन करके बहुत दूर भटक गये ॥ 
जक्षव मीमांसा शास्त्र का और दशतों के समान 
बंध माझ खैर आत्मानात्म का बिचार करने पर 
तात्यये नहीं है परन्त केवल वेद के विधि और कमे 
काण्ड का विचार करने पर है। श्लौर उस विषय में 
हम उस शास्त्र को परोक्षा नहों करने चाहते। पर 
उस मत की . विंशेष. करके यहां चचो करने के 
शेग्य बातें जो है से ये हैं कि वे इंश्वर को नहीं 
मानंते ज्लौर वेद के विषय में कहते हैं कि वह किसी 
का बनाया नहीं है पर अनादिकाल से शेसाही है-। 
ज्लैौर जे कछ उस में विधि निषेध आऔर कमा के 
भले अथवा बरे फंल लिखे.हैं उन के सत्य समकते 
हैँ । पर. जे कुछ वेद में देवताओं का बेन किया 
है उस का फठ मानते हैं और कहते हैं कि वे बातें 
केवल कम को स्तति करने के लिये लिखो है । इस 
बात में उन का यह झाश्चयकारक मत है: वेद 
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में लिखा है कि यज्ञ करने से स्वगें होता है। और 
यज्ञ तो इस को कहते हैं कि इन्ट्र वरुण अग्मि 
आदिक देवताओं के अग्नि. में घी मांसादिक चढ़ाना 
और वेद में के स्तोनों के पढ़ पढ़के और गा गाके 
उन देवताओं के कर्मी और गुणों की स्तुति गाना। 
अब मीमांसक कहते हैं कि बे इन्द्रादिक देवता कुछ 
हैं ही नहीं और उन के चरिचर केवल स्वम्नवत्‌ हैं। 
आर तथापि वेद के कहे के अनुसार उन के नाम 
से अगिकुण्ड में आहुति के गिरने में और उन के 
स्‍्ताचों के अछ्रों के मुख से निकालने में ऐसा 
कुछ बिचिच प्रभाव है कि उस्से स्वगे प्राप्त हो 
जाता है ॥ 
नेयायिक और वैशेषिकों के मुख्य सिद्दान्त ये हैं। 
वे एक अनादि अनन्त निविकार निराकार निरवयव 
संवंव्यापक सवशक्तिमान सर्वेज्ञ जगत्कत्ता सब के प्रभ 
जौर जीवों के करमां के फलदाता इंशवर के मानते 
हैं। वह अनादि जोबोें का उन के सत अथवा 
असत कमा का भल्ना अथवा बरा फल देने के लिये 
उपादान कारणरूप पदाथों को लेके इस प्रपंच की 
रचना प्रतिपाल नियमन और ,नाश करता है जगत 
के पदाथों में कितनें के वे अनादि और कितनों 
के सादि मानते हैं । पृथित्री जलन - अग्नि वायु के 











२ अध्याय । ] १ भाग । 





परमाणओं का और जझाकाश काल दिशा मन ग्रार 


आत्मा का अनादि कहते हैं। परमाण उस को 

कहते हैं जे पृणिवी आादिकों का सब से छोटा भाग 
है जे आंख से देखने अथवा हाथ से छूने अथवा 
किसी और इन्द्रिय से जाते के योग्य नहीं और 
जिस का ज्ागे ओर विभाग नहों हो सक्ता.। पर 
उन के मत के अनुसार वह आप से आप सदा 
काल से अखण्डरूप बना रहता है। इन परमाणओं 
के एकट्टा होने से ये जो दृश्य और स्पृश्य पृथिवी 
जल आदिक पदाथे हैं सो बनते हैं इसी लिये ये सब 
के सब सादि और विनाश के योग्य भी हैं। नेयायिक 
जौर वेशेषिक जीवात्माओं में ज्ञान इच्छा कृति 
धम्मे अधम्मे स टःख आदिक गण मानते हैं। और 
उन के अनादि अनन्त अगणित जर शरीर इन्द्रिय 
ज्ैौर मन से. भिन्त मानते हैं। और उन के 
स्वेव्यापक भी समकते हैं कि यत्मपि वे केवल शरीर 
में होके देख सकते और सब प्रकार के ज्ञान और 
इच्छादिकां का अनभव कर सकते हूं तथापि उन का 
स्वरूप केवल शरीर से परिच्छिन्न नहीं है पर वह 


' शरीर के बाहर भी सबेच व्याप के रहता है । फ़िर 


टसरे दर्शनकारों के समान नेयायिक और वेशेषिक 
भी कहते हैं कि. आत्मा अपने के अज्लान से 


३९ 
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शरीरादिकों के साथ एक करके मानता है और 
इसी अज्ञान से उस को सारी दुर्देश है और केवल 
ज्ञान ही से उससे छूटकर निःश्ेयस को प्राप्त कर 
सक्ता है। नेयायिक और वेशेषिक वेद के इंश्वर 
का बनाया सममते हैं ॥ 

ये दर्शनों के भिन्न २ सिद्दान्तों में से मुख्य २ 
सिद्दान्त हैं। इन के छोड़ और भी अनेक बातों में 
उन के भिन्न २ मत है परन्त उन का यहां वर्णन 
करना आवश्यक नहीं है 0 

अब जिस मनुष्य में कुछ भी विवेक हो और 
जिस ने हठ करके सत्य के न मान्ने में कमर न 
बांधी हे वह सहज से इस बात को जान सक्ता है 
कि जब ये दशशेन आपस में एक टूसरे से विरुटु हैं 
ते ये सब के सब सत्य नहों हो सक्ते । जब एक 
सनुष्य एक बस्त के काली कहता जैर ट्सरा उसी 
का श्वेत कहता है ता प्रगठ है कि उन दोनों में से 
एक भल में है। कितने लोग हैं ज्ञे बढ़ा परिश्रम 
करके यह सिट्दु करने चाहते हैं कि घह़दशेनों में 
कहीं बिरोध नहीं है। हम उन; से कहते हैं कि 
तुम. दशनों के मलसचों को देखा ते। जान पड़ेगा कि 
वे आपस में एक ट्सरे के मत का नाम ले लेके एक 
दूसरे का खण्डन करते हैं । और शहुराचाय्यादिकों 
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बज यन्यों में देखा है कि एक टूसरे के गालियां. भी 
देते हैं जैसे कि शद्गराचाय्ये नैयायिकों के बिना सींग 
और पूंछ के बैल कहता है क्या यह मेल का लक्षण 
है। से इस प्रकार से भिन्न २ दशेनों के सिद्ठान्तों 
का पृथक्त २ विचार किये बिना ही यह वात सिद् 
होती है कि उन में भूल है जर इसी लिये उन के 
कत्तो ऋषियों को बुद्धि भी हमारे समान भूलनेवाली 
थी। परन्तु जव उत्त के सिद्दान्तों के पृथक्ष करके 
विचारने लगते हैं तब ते . यह -बात अधिक स्पप्र 
होती है ॥ 


३ तीसरा अध्याय । 


व... 


जिम में सांख्य के जे ये मिद्वान्त हैं कि ईश्यर नहों है और तथापि 
घर्माधर्म और उन फे फल हैं और थेद का कर्ता फ्राई नहों 
तथापि बद्द श्रशड्ूनोय प्रमाय है उन फो परीक्षा दै॥ ह 

सांख्यवाले इश्वर का नहीं मानते यह उन्‌ की 
कैसी बड़ी भूल.है। इस जगत की रचना में चारों 
ओर शेसे अगणित और स्पप्र चिन्ह हैं जिन से यह 
निश्चय होता है कि यह जगत किसी. महापराक्रमी 
ज्लैर वर्णनातीत बुद्ठिवाले ने बुद्धिपू्वंक बनाया है। 
यह बात तो स्वतः प्रकाशमान है कि किसी प्रयोजन 
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.._ लिये कोई काम करना चेतन ही का काम है। 
ब्बेंकि जे! कोई यह जानता हा कि अमुक काम से 
अमुक प्रयोजन निकलेगा वही केवल उस प्रयोजन 
के लिये उस काम के कर सकेगा। इस लिये 
निश्चित है कि उस काम के कत्तो में ज्ञान है और 
उसी के चेतन कहते हैं। से जब हम किसी बस्तु 
का देखें त्लैर उस के विचार करने से हम का यह 
निश्चय हा। कि. यह अमुक प्रयोजन के लिये है ते 
फिए इस सन्‍्देह को कुछ भी जगह न रहेगी कि 
यह किसी चेतन का काम है अथवा नहीं। जैसे 
यदि हम किसी स्थान में चार सनुष्यों की रसेई 
बनाने के योग्य काप्लों को शक राशि देखें और 
उतने ही मनुष्यों के योग्य टाल चावल आठ घी 
तकेारी आदिक पदाथे भिन्न २ पानों में रक्‍्खे हुये 
हों और चल्हा और भमि लीप पोत के स्वच्छ की 
हों तो हम पछते है कि णेसा काई भी नास्तिक इस 
जगत में मिल्लेगा जे यह सन्‍्देह करे कि क्या जानिये 
यह :सब सामग्री किसी ने रसेंई के प्रयोजन के लिये 
सिट्दु किईदं है अथवा आप से ञ्ञाप अकस्मात बटर 
गई है। फ़िर वैसे ही यराोपीय घड़ीयन्त की बात 
है कि जे काई उस के चक्रों को रचना की परीक्षा 
! करेगा उस के कभो यह :सन्देह न होगा कि यह 
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। किसी ने समय जात्ने के प्रयोजन के लिये 
बनाया है क्षयवा नहीं | तो हम कहते हैं कि यंह 
जगत तो ऐसे अगणित पदार्थों से भरा हुआ है कि 
जिन की परीक्षा करने से यह निश्चय होता है कि 
ये पदाये अमुक २ प्रयोजन के लिये बने हैं। इस 
में यह भी एक वात समकना चाहिये कि यदि 
भिन्न २ प्रकार के अनेक पदाथे न हों जे सब 
मिलके एक प्रयोजन के सिद्दु करते हों. परन्तु 
कोई पदा्थे अकेलाही किसी प्रयोजन के उत्पन्त 
कर सक्ता हो तो उस के विषय में यह सन्‍्देंह 
हो सक्ता है कि क्या जानिये इस को किसी ने 
प्रयेजन के लिये रक्खा है अथवा अकस्मात॒ यहां 
पढ़ा है। जैसे यदि किसी स्पान में एक अथवा दे 
लकड़ी पड़ी हों तो उन के देखने से निश्चय नहीं 
होता कि किसी ने इन को रसेंइही के लिये -धरा 
है यद्मपि उन से. रसेंई 'का- प्रयोजन निकल 
सक्ता है। क्यांकि हो सक्ता है कि वे लकंडियां किसी 
के हाथ से वहां गिर पड़ी हों । और जैसा उन से 
हम रसोई का प्रयोजन निकाल सत्तेहें वेसे ही और 
प्रयोजन भी निकाल सक्ते हैं। जैसा कि हम॑ उन के 
लेके कुत्ते का हांक सक्ते हैं अथवा आवश्यक हों ते 
पृथिवी में गाइ़के खूंटो बना सक्ते हैं। परन्तु यह 
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.' निश्चय करके न कह सकेगा कि वे लकड़ियां 
इन में से किसी एक्र प्रयोजन के लिये घरी हैं। 
परन्त जब लकड़ी जलौर पानी और दाल जार जाटा 
आदिक अनेक पदायां के देखते है तब ते क॒छ 
सन्देह नहीं रहता पर निश्चय होता है कि यह सब 
सामग्री रसेंईंही के लिये है। और इस निश्चय का 
मत यह है कि उन में से हर एक पदाथे झपने २ 
भाग में रसेंई का संपादक है और यह निश्चय 
है कि एकही प्रयोजन के उपयोगी इतने अनेक पदारे 
अपने २ योग्य भाग के समान अपने २ योग्य स्थान 
में बिना किसी के जुहाये अकस्मात्‌ ऋदापि णकटे 
नहीं हो सक्ते । वेंसे ही इस जगत में झगणित पदाथे 
है जल णेसे नहीं हैं कि अकेले जैर अमिप्रित होके 
किसी २ प्रयोजन के निकालते हैं। तब ते शंका 
होती कि केवल आकस्मिक घटना से इन से यह 
प्रयोेजन निकल आता है। पर वे पदाय शेसे हें कि 
अनेक सूधम और स्पूल अवयवों से मिले हुए हैं। 
और उन में से हर एक झवयव अपने २ भाग 
एक प्रयोजन के सिद्दु करने के,लिये आवश्यक है। 
और हर एक अवयव अपने २ योग्य परिमाण से 
और योग्य स्पान में धरा. हुआ है और योग्य द्रव्य 
से बना है जैसे कि :घड़ी का जे! अवयव लेहे से 
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चाहिये से अवयव लोहे से और जे पीतल से 
चाहिये से पीतल से और कोई चीनी से और कोई 
काच से बना रहता है। और यद्यपि इस जगत में 
के अनेक आट्ृत पदार्थों के हम लोग आज तक 
अच्छी भांति से न जानते थे तथापि यूरोप के 
परिठतों ने अपनी सृध्स बुद्धि और बढ़े २खाज और 
परिश्रम और अनेक यन्त्रों के द्वारा से शरीर और 
वृक्षादिकाों की रचना और भूगाल और खगाल और 
जल पवन तेज आदि ततों के स्वरूप और भेद 
और गुण ज्ादिकों की ऐसी परीक्षा किई है कि जो 
काई अब उन के ग्रंथों के पढ़ता है उस के एक 
दिव्य द्रप्मि सी हे! जाती है और उस के चारों ओर 
इंश्वर की अचिंत्य शक्ति ओर वड़ी कुशलता के 
अगणित चिन्ह देख पड़ते हैं । जैसे यदि केवल मनुष्य 
के नेच की परीक्षा करें ते उसी में ऐसी अद्गत कुशलता 
देख पढ़ती है कि कुछ कह नहीं सक्ते । नेच की रचना 
में और दूर्वीन की रचना में कुछ समानता है तथापि 
टूर्वीन की कारीगरी नेच की कारोगरो के साम्हने 
तुच्छ है। ट्रप्मि विद्या के परीक्षकां ने इस वात को 
अच्छे प्रकार से निश्चित किया है कि जिस पदाये 
को नेच के द्वारा देखना है उस पदार्थे का प्रतिविंब 
नेच के तल में पहना अवश्य है सा इस प्रयोजन के 
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.' करने के लिये नेच की सारी रचना ण्सी 
कुशलता से भरी है कि बुद्धि चकित हो ज़ाती है। 
इस नेच में अनेक पड़दे हैं और वे ऐसे हिसाब से 
जड़े हैं जार ऐसे ट्रव्यों से बने हैं कि जिस्से वह दष्र 
प्रयोजन सिट्ठु हो वे। फ़िर इस के भीतर अनेक अवयव 
हैं और उन में कितने रेसे सूधछम हैं कि मैक्रस्कोपना 
में शीशे की सहायता बिना देख नहीं पड़ते। पर 
उन सब की बनावट और जड़न और परिमाण ठीक 
हिंसाब के साथ है। फ़िर टूर के और समीप के 
पदार्थी के और अधिक और कम प्रकाश में के पदार्थों 
के देख पड़ने के लिये जा जो आदुत उपाय ड्स में 
रचे हैं जैौर आकाश में उड़नेवाले और पानी में 
चलनेवाले आादि जीवों के अपनो २ दशा के समान 
पदाथे देख पड़ने के लिये जो जो भिन्न ३ रचना 
जैर ऐसी २ अनेक बातें जे नेच के विषय में हें 
यदि उन के संपूर्ण यहां लिखें तो इसी एक बात 
प्रर बढ़ा गंध हे जायगा। ते हम कहते हैं कि 
यदि रसोई की सामग्री, और घड़ी यन्‍्च के देखने 
से कत्तो के विषय में सन्देह नहीं रहता तो 'इस 
रुप्रि के ऐसे २ पदाथों का देखके क्यां उन के कत्तो 
के विषय में सन्देह होता है। ब्यांकि जो वहां कत्तो . 
का निश्चय. होने का कारण है वैसाही ठीक यहां 
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रा है। पर यदि कोई कहे कि हम के रखेंई हलक, 
सामग्री के कत्ता का निश्चय होता है पर रुप्रि के 
पदायों के कत्ता का नहीं होता तो हम कहते हैं कि 
इस का कारण केवल यही है कि वह अपनी उन्मत्तता 
से चाहता नहीं कि परमेश्वर का होना सिद्ु होवे 
और इसी लिये वह इस बात के विचार में अपने 
मन के अच्छी रीति से पैठाता नहीं सैर इस कारण 
से यह बात उस के मन में प्रगट नहीं होती ॥ 
कितने लेग विचार न करके जलदी से कह 
बैठते हैं कि रसेंई की सामग्री और घड़ी आदि के 
विषय में कत्ता के हम इस लिये मानते हैं कि हम 
ने लागों का रसेंई की सामग्री जुहाते और घड़ी 
बनाते देखा है पर जगत के बनाते हम ने किसी 
के कभी नहीं देखा इस लिये उस के कत्तो के हम 
नहीं मानते । पर हम कहते हैं कि क्या यदि यहां 
कभी किसी ने किसी के घड़ी बनाते न देखा होता 
और न यहां उस के कोई बना सक्ता और तथापि 
यदि कोई इस देश का मनुष्य घड़ी देखता और उस 
के सब अवयवों की जहुन और हर एक के प्रयोजन 
के विचारता तो क्या वह यह न मानता कि यह 
पदार्थ किसी महा बुट्टिमान ने बनाया है। जाने 
कि करत्तो के मात्ते का कारण किसी के करते देखना 
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रा है परन्तु वही है जो हम ने पहिले बताया 
अथेात जब यह देखने में आता है कि इतने.अनेक 
पदाथे जिन में से हर एक अपने २ भाग में अमुक 
प्रयोेजन के लिये क्ावश्यक है यहां योग्य परिमाण 
से और योग्य स्थान मे एकच किये गये हैं। ब्वेकि 
ब॒द्ठि यह कहती है कि बिना किसी ने जान बकके 
इन के णएकच किये इन सब का इस हिसाब से एकच्र 
होना अनहेना है ॥ 

कितने लेाग स्वभाव इस शब्द को णेसा महा 
मनन्‍्च सममते हैं कि मानो इस के कहतेही सब शंका 
टूर हो। सक्ती हैं । वे कहते हैं कि यह एक. स्वभाव 
है कि मनुष्य के बीज से मनृष्य का शरीर उत्पन्न 
होवे जैसे गेहूं के बीज से गेहूं होता है.। पर हम 
उन से पछते है कि यह स्वभाव कोई चेतन बस्त ते 
नहों है कि जिस में समझ बक इच्छा. आदि गण 
होवे तब वह शेसा काम व्येंकर कर सकेगा जिस 
में कि समझ बूक और मनसूवा के स्पप्न लक्षण देख 
पड़ते है। जे लेाग इस प्रकार, से स्वभाव का नाम 
लेते हैं वे प्रगट करते हैं कि उन्हों ने हमारी यक्ति 
का जो मुख्य बल. है उस का सम्रकाही नहीं। हमारी 
युक्ति का मुख्य :बल्ल इस बात में है। हम कहते हैं कि 
रुष्ठि में के.शरीरादि पदा्ों के. विचारने से . स्पष्ठ 
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। पड़ता है कि इस को रचना अमुक २ प्रयोजन 
के लिये है और उस के उपयोगी इस में बड़ी कारीगरी 
जौर हिसाव के साथ जड़न देख पड़ती है । और यह 
निश्चित है कि प्रयोजन के लिये कई काम करना 
झार उस के योग्य अनेक पदाथा की ठीक हिसाव 
के साथ रचना करना चेतन के सिदाय किसी से 
नहीं हो सक्ता इस लिये चेतन कत्तो सिट्ठु होता है। 
पर स्वभाव कहने से व्येंकर इस का उत्तर होगा। 
क्या स्वभाव इस वात का मन में ला सक्ता है कि 
मम का अमक काम करना है और क्यां उस केा 
इस वात का ज्ञान है कि ऐसी २ रचना करने से यह 
प्रयोजन सिट्दु होगा । क्योंकि यदि वह रेसा कर 
सके ते फ़िर वंही इंश्वर ठहरा तव तो तुम में हम 
सें नासही भर का भेद ठहरा । और यदि ऐसा चंहों 
परन्त वह एक जह और ज्ञानरहित और सममत 
रहित पदायथे है ते उससे यह काम नहीं हो सकेगा-। 
व्येंकि तम्हीं थोडा सध्म विचार करके देखा कि यद्यपि 
हम यह वात मान भी लें कि हवा में यह स्वभाव है कि 
ण्क स्थान से मट्ठा ब्ा उडाके टसर स्थान समागरा द पर 
क्या यह बात कभी मन में आा सक्तो है किहवा आप 
से आप एक सुन्दर सुथरा घर बनावे अथवा आग आप 
से आप दाल रोटी तकारी आदि पकावे ॥ 
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न इस विषय में लोगों के अविश्वास का 
क़ारण यही है. कि वे परमेश्वर का अपने हाथ से 
रुप के काम क़रते नहीं देखते । पर हम ड़न से 
पछते हैं कि भ्रला जब कोई खेत गाड़ने के लिये 
कुदारी ड़गाता है ते! उस का तो अपने हाथों से 
डठाता है परन्तु जिन हाथों से कुदारी के ड़ठाता 
है उन हाथों के क़िन हाथों से उठाता है। क्या 
उन के केवल इच्छा से नहीं उठाता। जैर क्या 
वह इच्छा अदृश्य ओर मनुष्यों की आंखों से ग॒प्त 
ज्हीं है। बसे ही निश्चय करो कि परमेश्वर भी 
अपनी अटूश्य इच्छा और शक्ति से सब काये करता 
हे 

; सांख्यवालों की अठद्गत बात देखे । वे कहते हैं 
कि प्रकृति ही पुरुष के उपभाग के लिये अनेक काम 
करती है और फिर इस बात के सिद्दु करने के लिये 
म्ह् दूष्वान्त ले आते हैं कि दूध यद्यपि जड़ पदार्थ है 
तथाप्रि वत्स के पोषण: के लिये गाय के स्तनों .में 
प्रगट होता है। प्रर॒ यह तो एक बाधित बस्त के 
सिद्द करने के लिये दूसरी बाधित बस्त के प्रमाण 
गहराला है। ज्लेकि हम आगे दिखा चके हैं कि 
किसी प्रयोजन के लिये काई काम करना यह बात 
चेतन के सिवाय किसी से हे ही नहीं सक्ती । वाह 
बा नलनचच्च्चय््य्शण्यि्ज्ल-्टटट.............._  ॒/$॒“॒॥़्ज ऑअथञ | 
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.. मेनप्य अपने मन के कंठोरं कंरके नोस्तिकंतां 
पर कमर वांधता हे तो केसा अधा हैं जाता हे कि 
जो वात इंश्वर के सिंदु होने के लिये अंशकंनीय 
प्रमाण है उसी को साॉख्यवालों ने ईश्वर की अस्त का 
खण्डन करने का अंस्त वनांयां | व्यांकि वंत्से के 
लिंये स्तनों में टग्धे कां होना और णेसी २ अनेक 
बातें के देखते से यहं निश्चय होते है कि इश्वर 
है कार ये संब उसी के काये हैं पर सॉख्यवालें उंसी 
के इस बांत का प्रमांण वेनांते हैं कि य॑ह सांरं 
जगत जिसे में की संव बातें प्रयोजन के लंये है एंके 
जहुं प्रकृति का बनाया हुआ है ॥ हे 
फिर सांख्य की अति अरश्चेयर्तेक भरत इस से 
देख पंडती है कि यद्यपि वे इंश्वर का संहों मानते 
तथापि पंप पंण्य को और उंने के फलों को सॉनेते 
हैं ज्लैर अनेक विध कर्मकाण्ड और जप. तंप और 
ध्यान धारणादिकों का जा: मन॒प्यों के कंन्धों- पर 
रखते हैं। हम ते यह समंमंतें हैं कि सब आ्तिकं 
मतों. का मल ओर, .उंस में को मेंख्य ओर प्रं्थर्म बात 
इंश्वर है। व्येंकि इंश्वर नहों ते विधि अथंवां 
निषेध करनेवाला औन होगा । फ़िर. स्वंगे  नंरक॑ 
भी.कहां।. व्येंकि संकमे कोर ककमें का फंल- अथवा 
दण्ड देनेहारा कौन है.।. पर हमे जानते हैं.कि इस 
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. में इस देश के सारे शास्त्रकारों में एक 
साधारण भूल है कि वे धर्म अधर्म और उन के 
फलों का विचार करते २ इस बात को भूल गये कि 
धर्म और अधमे से जे शुभ जौर अशुभ फल होते 
हैं से केवल इस प्रकार से होते हैं कि इदंश्वर ने 
धर्म की आज्ञा दिई है ललौर अधमे का वजो है इस 
लिये वह आज्ञापालकों पर प्रसन्त होके उन के शुभ 
फंल देता है और आज्ञाभष्जकां के अपने स्यायी 
स्वभाव के कारण से दण्ड देता है। इस बात को 
बिसराके दर्शनकत्ता उन क्रमों ही में वीजादिकां की 
-नाईें काई स्वाभाविक फल देने की शक्ति माजन्ने 
लगे | यत्मपि यह भूल नन्‍यायादिकों में स्पप्ठ नहीं 
देख पड़ती तथापि सांख्य और मीमांसा में खलाखली 
प्रगट होती है । इस बड़ी भूल का हम जागे कुछ 
एनलपण करेगे ॥ है 

फ़िर बेद . के विषय, सें सांख्यवात्ते जो कहते हैं 
ड़स में भी केसो बड़ी भल करते हैं। वे कहते हैं कि 
वेद का कोई क़त्तो नहों | क्यांकि प्रत्येक रुप्रि के 
आरम्भ में वह आप से क्ञाप ब्र्या के मुख से मनष्य 
के श्वास की नाई निकलता है। ब्रह्मा उस का 
कत्तो नहों कहा सकता व्यांकि वह उस के अपनो 
जाड और इच्छा से नहीं बनाता ॥ 
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पर कोई ग्रन्य जव लो कि कोई कत्तो उस के 
अपनी वटि और इच्छा सेन बनावे नहों बन सक्ता। 
क्योंकि जेंसा हम ने इंधवर की अस्ति सिट करने 


में कहा कि रसेंई को सामग्री देखने से निश्चय 


बज 


' होता है कि ये सब अनेक पदाथ रखेोंई ही के 


बज 2 के ७ ७० २ 


| प्रयोजन के लिये एकच किये गये है तेसे हो ग्रन्य मे 


के अनेक वाब्यां पर्दों ओर अधछरों को योग्य अन्वय 
और क्रम के साथ रचना देखने से भी यह निश्चय 
होता है कि अमुक अपे के प्रगठ करने के प्रयोजन 
। के लिये ये सब एकच किये गये हैं। वे वाव्य 
प्रद और अछ्तर मानों प्रकारके कहते हैँ कि हम 
अमुक. अर्थ प्रगट करने चाहते हैं। यर यह तो स्पय् 
है कि किसी अभिप्राय को प्रगट करने चाहना चेतन 
का काम है जड़ का नहीं इस लिये निश्चय है कि 
किसी चेतन ही ने उन वाब्यों पदों और अस्घ॒रों 
की उस क्रम के साथ रचना किईद हे। क्याोक इन 
दा बातों में से एक बात हम से कहा कि वेद के 
वाक्यां का किसी अमभिप्राय के प्रगट करने पर 


तात्यय्य है अथवा नहों। यदि है तो यह काम 


चेतन परुप ही का है। पर यदि कहो कि किसो 
अभिप्राय के प्रगट करने पर उन का तात्यपय्ये नहां 
है ते साय बेद अथरहित ठहरा । तब शेसा ग्रन्थ 


8४ 
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पडदशेन दष्पेण । [8 अध्याय | 
पट अथवा निषेध वंयांकर कर सक्ता और सुकम्म 
कुकम्मे के फले का सन्देश व्यांकर दे सक्ता है। 
इस बात का .ते। वालक भी जान सकेगा कि कई 
आज्ञा .देना अथवा कुछ बात बताना चेतन का 
काम है जहु पदा्े का नहीं ॥ 


हैं? 
न ३७ ४4४. « 
४ चाथा अध्याय | 
जिस में सांझ्ये के जो ये सिद्दान्त दें फि प्रकृति लगतु का उपादान कारण है 


. और ज्ञान इच्छा कर्तृत्व सुख दुःख आदिक गुण शात्मा में नदीं दें 
, उन को प्रोक्षा है ॥ 


जअ्व सांख्य का प्रकृतिवाद भी हम के अत्यन्त 
नियक्तिक जान पड़ता .है। इस्से न्‍्यायशास्त का 
परमाणवाद अच्छा हैे। हंस. यह नहों कहते 'कि 
न्यायशास्त कां यह कऋहना- संच है कि अनादि 
प्रस्माणुंओं से रूप्ति को. रचना. हुईं है। व्वांकि 
ईश्वर के छोड़ हम किसी दूसरे पदाथे के अनादिं 
नहीं मानते परन्तु यह.कहते हैं कि कुछ भी उपादान 
न रहते ही पंरमेश्वर ने अपने अचिन्त्य सांमथ्ये से 
सब कुछ उत्पन्त किया। पर यहां हमारा तात्पये 

हैं कि यदि कोई इस प्रकार से .विनां उपादान 
ते राप्र का वन्नाःन माने ते उस के यही म्ांत्ा 
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रा कि ये स्थल पृथिवी आदिक पदाणे अनेक 
सृध्म भागों से बने हूं। परन्तु प्रकृति महत्त्व 
अहंकार इत्यादिकां की सिद्ु के लिये कान सी 
युक्ति है। तुम कहते है। कि यह जगत सुख दुःख 
मेाहरूप है और ये तो सत््व रज तम के धर्म हैं 
इस लिये यह बात अवश्य मातन्ना चाहिये कि 
इस जगत का जो उपादान कारण है से सत्त्व 
रज तम से मिला हुआ है ज्लौर वही प्रकृति है। 
प्र यह ठीक नहीं । व्थेंकि सख टःख और मोह 
जगत के पदाथां में नहीं रहते पर ये सब चेतन के 
गुण हैं आर उसी में रहते हैं। इस बात का हम 
आगे चलके सिट्द करेंगे। पर जगत के पदाये ते 
चेतन में सुख दुःखादिकों के उत्पन्न होने का कारण 
हो सक्ते हैं। जैसे अग्नि का स्पश करने से हम को 
टःख होता है परन्त जझग्मि ही टःख नहीं है पर 
केवल हमारे दुःख का कारण है। यही ते सांख्यवालो 
की आदत भूल है कि ज्ञान इच्छा सुख दुःख आदिक 
पदार्थ जे केवल आत्मा के गण है ओर आत्मा 
ही में रहते और स्वतन्त्त रीति से नहीं रह शक्ते 
उन को जगत में उहराते हैं और कहते हैं कि जैसा 
यह जगत है बैसा ही कोई उस का उपादान कारण 
चाहिये और वही प्रकृति है। इस प्रकार से आत्मा 
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रा जड़ और जगत खैर उस के डपादान कारण । 
के चेतन बनाते हैं। और यद्यांप उन का चंतन । 
बनाते हैं तथापि कहते है कि प्रकृति महत्तत्वादक 
केबल जड़ द्रव्य हैं। ता रेसे अठृत पदार्थ किसी 
यक्ति से नहों सिट हो सक्ते। परनन्‍्त सत्त्व रज तम 
वहि अहंकार इन शब्दों का जे योग्य अर्थ है उसी 
का यदि तुम माना ते। हम कहते हैं कि प्रकृति | 
महत्तत्वादक पदार्थ सु ह। क्या सत्त्व रज 
जैौर तम तो जीव ही की भिन्न २ दशा हैं+। 
जब जीव का ज्ञान प्रज्वलित रहता है ओर वह क्‍ 
शान्ति जैर स्थिरता का अनुभव करता है तब उस 
के सत्वस्थ कहना चाहिये जब वह चंचलता की 
दशा में रहता और वाह विपयों की ओर अत्यन्त 
आसक्त होता है तब उस के रजःस्थ कहे जब सढता 
को दशा में होता है तब तमःस्य कहा । और यदि 
येही सत्व रज और तम प्रकृति का रूप है तो हम 
कहते हैं कि यह प्रकृति जोवही को श्क प्रकृति 
झथातु स्वभाव ठहरा | फ़र महत्तत्व वुद्ठि का कहते 
हा और बुद्धि आत्मा का गण है। अहंकार तो में 
णेसा प्रत्यय है वह भी आत्मा हो में होता है। सो 
इस प्रकार से प्रकृति महत्तत्वादिक पदाथें सिद्ठु हैं 
' पर वे जगत का उंपादान कारण नहीं हे! सक्ते कौर 
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जगत की उत्पत्ति से ज्लार उन से कुछ सम्बंध 
है ॥ 
सांख्यवालीं का जो इस विषय में ऐेसा अतत मत 
। गया है इस का जो कारण हुआ हा उसका 
हम निश्चय करके वर्णन ते नहीं कर सक्ते । तथापि 
यहां के परिषतों की बुद्दि और उन्त के तके करने 
की रीति के देखने से एक्क कारण हम का अटकल 
से जान पड़ता है उस का हम लिखते हैं । इस में 
कुछ सन्देह नहीं कि यह निरीश्वरवादी सांख्य मत 
पहिल्ने से यहां न था। क्यांकि मनुसंहिता और 
गीता आदिकों में यद्यपि रूप्मि की उत्पत्ति आदि के 
वर्णन में सांख्य की प्रक्रिया देख पड़ती है तथापि 
उन में ईश्वर का भी जगत्कत्ता करके माना है। 
इससे हम के! यह जान पड़ता है कि पहिले पहिल 
लागें ने सेश्वर सांख्य का मत निकाला तब पोौछे 
से होते २ निरीश्वर सांख्य का मत निकला । पर 
पहिले जे। सेश्वर सांख्य का मत प्रगठ हुआ उस का 
मल कदाचित यह हज्ञा होगा। पहिले पहिल लेग 
ऐेसा समकने लगे कि जगत की रुप्मि पालन और 
संहार करना रज सत्व और तम का काम है अभथात्‌ 
जब परमेश्वर रज आदि गुणों का पकड़ता है तभी 
सप्ति आदिक काम करता है। इसी मूल से पीछे से 
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. के समय में ब्रह्मा विष्ण और. शिव 
नामे चिदेवों का मत निकला । फिर रुप्रि के समय 
में इंश्वर केविषय वेद में ऐसा त्निखा है कि**सरेशत 
उस ने देखा “णकोाहं बहु स्पाप्त में एक हूं .बहुत 
हो जाऊं। ते इन वेद वाक्यों से रप्रि के समय 
इंश्वर का देखना और मैं हूं ऐसा अहंप्रत्यय सिदट्ठ 
होता है। और यहां देखना बुद्धि का धर्म है आर 
आझहंप्रत्यय अहंकार का धम है। तिस पर से अगित्ने 
लोगों ने यह ठहराया होगा कि इंश्वर ने रुप्रि करने 
के लिये बुद्धि का और अहंकार का कवलम्ब किया। 
व्यांकि उन के मत के समान जब रुप्मि नहीं रहती 
तब तो रेश्वर केवल निगुगता की दशा में रहता 
है तब उस में जान्ना चर अहंप्रत्यय इत्यादि नहीं 
रहते। से। इस प्रकार से अगिले समय के लेग इंश्वर 
ही, की .राजस आदि दशा के और उसी के बुह्ठि 
अहंकार के कदाचित्‌ जगत का कारण मात्ने लगे 
होंगे। यदि कोई पूछे कि इस प्रकार से उन्हें ने 
सत्व रज तम और .बुद्धि अहंकारादिकों के जगत 
का कारण माना भी हो तथाप्रि वह केवल निमित्त 
कारण ठहरा परन्तु .सांख्य शास्त्र में जे उन का 
डपादान करके माना है इस का क्या कारण ठहराते 
है।। ते उस का ,उत्तर. यह है कि यही तो.यहां के 
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| की बुद्धि का दोष है कि वे किसी नाम का 
बहुत काल लीं व्यवहार करते २ उस का मुख्याथे 
भूल जाते हैं और दूसरा अथे समकने लगते हैं। 
ज्ञे पदार्थ केवल धम्मेंझप हैं और धर्म्मी से पृथक 
कभी नहीं रह सकते उन की चर्चा कुछ काल लें 
करते २ उन के भी स्वतंत्र धर्मीरूष मानते लगते 
हैं। जैसे धम्माधम्मे जे। केवल परंपरा से सुख दुःख 
! के कारण हैं अथात्‌ उन के अनुसार ईश्वर अपनी 
इच्छा से मन॒ष्यों के भला क्षपवा बरा फल देता 
| हैं ओर वे केवल मनुष्य के कम हैं उन को 
मीमांसक और सांख्य सुख दुःख और सारे संसार के 
स्वतंच और साशात्‌ कारण ठहराके इंश्वर की सत्ता 
के अनावश्यक कहने लगे। इसी प्रकार से सत्वादिकों 
के और बुद्धि और अहंकार के जगत का निमित्त 
कारण कहते २ उन के स्वतंच धर्म्मीरूषप समकके 
जगत का उपादान कारण ही ठहराया। और गुणों 
के स्वतंच धर्मीरूष बरन उन के चेतनव्यक्तषिरूप 
समकने की भल हिन्दओं के यहां और बातों में भी 
देख पढ़ती है। जैसे पुराणादिकों में काम क्रोध 
शान्ति सन्ताष आदि गुणों की स्वतंच रूप्ठि और 
उन के परस्पर बिवाहादिकों का भी वर्णन देख पड़ता 
है। फिर कई स्पानों में ऐेसे २ गुणों के पूजने का 
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.. विधि है । फिर यह दोष केवल हिन्दुओं ही में 
था णेसा नहीं परन्तु प्राचीन ग्रीक आदिक लोगों 
में भी था | जैसे खिस्तीय शक के द्वितीय तृतीयादिक 
शतकें में वासिलैडीस वालन्टीनस्‌ इत्यादिक 
पाषण्ड मतबादी हुए उन के ग्रन्थों से जान पड़ता 
है कि वे बुद्धि इच्छा आदि गुणों का चेतनव्यक्ति 
और रुप के कत्ता मानते थे। से हम के णेसा 
जान पड़ता है कि शेसी ही कुछ सांख्यवालों की भी 
देशा भई । से जिस कारण से पहिले लेग सत्वादिकों 
के जगत का कारण मानते थे उस के जब सब्वेधा 
बिसरा 'दिया और उन के झऔंरही प्रंकार से जगत 
के कारण मान्ने लगे ते प्रगठ है क्रि उन शब्दों का 
अथे भी उन्हें ने पहिले से कुछ औरही प्रकार का 
ठहराया और उन को जड़ पदा्ें रूप मातते लगे 
और सत्वादि तीन गुणों के मिलाके प्रकृति नाम 
रक्‍खा । फिर जब पोछे से देखा “कि इस प्रकृतिही 
से सारे जगत की उत्पत्ति हा सकती है तो कहा अब 
इंश्वर का भी क्यो काम । से इसी प्रकार से यह 
सांख्य नामक नया मत खड़ा हुआ होगा और हेते 
हैते सब बातों में उस के सिद्ठान्त यहां लो बदत्ल 
गये. होंगे कि आरंभ में यह जिस मत से - निकला 
डस से और-इस से कुछ भी समानता. न रंही । ये 
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रा जा केवल की रीति से इस समय हमारे 
मन में क्षाईं सो लिख दिई हैं ॥ 

अब हम कहते है कि तुम जो ज्ञान इच्छा कत्तेत्व 
सुख ओर दुःख के आत्मा के गुण नहीं मानते परन्त 
अन्तःकरण की वृत्ति अथवा प्रतिविम्ब करके मानते 
है। यह सर्वथा बाधित वात है। हम ते यह 
सममते हैं कि जान्ना चाहना करना इत्यादिक चेतन 
के गुण हैं और जिस में ये गुण हैं वही चेतन कहल्लाता 
है और वही आत्मा है। पर कदाचित॒ तुम कहे 
कि हमारी बाली में वही आत्मा कहलाता है जा 
ज्ञानादि गुणों से रहित हो तो हम कहते हैं कि 
ऐसे आत्मा का होना किसी प्रकार से नहीं सिद्द 
हो सकेगा । और कदाचित्‌ तुम अनेक मिष्या तककों 
के लाकर अपनी समझ में एक ऐसा ज्ञानादि रहित 
पदा्े सिद्ठु करो और उस का नाम आत्मा रक्‍्खे 
तथापि इतना जाने कि वह तम्हारा कल्पित आत्मा 
हम तम नहीं हैं। क्यांकि यह ते निश्चित है कि 
हम तुम जानते हैं चाहते हैं सुख दुःख भोगते हैं 
अथात ज्ञान इच्छादिक गुण हम में तुम में हैं। और 
गह जो हमारा तम्हारा अनुभव है से भ्रसरूप कभी 
नहीं हो सक्ता | व्येंकि भ्रम तब कहलाता है जब 
ज्ञान हे! जैर विषय न हे जैसे जब शुक्ति में रजत 








४४8 बह़द्शेन दप्पेण । [8 अध्याय । 




























.. पढ़ता है तब रजंत विषयक ज्ञान तो है पर 
रजतरूपी विषय नहीं है। पर हमारा जे ज्ञान 
इच्छादि विषयक अनुभव है उस में ऐसी बात नहीं 
हे। सकती । ब्येंकि यहां ज्ञान और विषय एकही 
हैं। जैसे जब प्रकाश घट पट आदि पदाथों को. 
प्रकाशित करता है तब प्रकाश प्रकाशक है और घट 
पट आदि प्रकाश्य हैं पर जब हम प्रकाशहीं के देखते | 
हैं तब तो वह आपही प्रकांशंक और प्रकाश्य भी. 
है। बैसेही जब मुझ के इच्छा उत्पन्न होती है ते 
बह इच्छा ही आप अपना प्रकाश करती है । क्येंकिं 
मैं कहता हूं कि मैं अमुक बस्तु चाहता हूं। ता इस" 
में प्रगट है कि मैं एकही समय में चाहता भी हूं 
और अपने चाहने का जानता भी हूं पर यदि चाहना 
और चांहने के जांन्ना भिन्न बस्तु होते. तो ण्कही 
समय आत्मा में न उत्पन्न हो सकते ॥ 
फ़िर मैं चाहता हूं और सुख दुःख भेगता हूं 
इत्यादि अनुभव यदि भ्रम ठहरे तो फिर इच्छा सुख 
टुःख आदि पदायथे ही कुछ न उहरेंगे। क्येंकि उन 
का होना ते केवल इसो अनुभव से सिद्दु होता है। 
पर यदि कहे कि में चाहता हूं इत्यादि ज्ञान का 
हम केवल इस अंश में भ्रम कहते हैं. कि वे हैं . ता 
दूसरे के घममं पर टूसरे में भासते हैं अथात अन्तःकरण 
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.. 


हाोके आत्मा में भासते ६ । तो. हम कहते 
कि यह कैसी बात है। तम वतलाते हो कि में 
शेसा कहना अन्तःकरण ही का धर्म है और इच्छा 
सुखादिक भी उसी के धम हैं तो इस से ता यही 
प्रगट हआ कि जिस के धर्म उसी पर भासते है तब 
इस झओश में कहां भ्रम हुआ | पर हम जानते हक 
तुम्हारे इस अद्वत मत का गूढ़ तत्व इस वात में है 
कितम कहते हा कि में ऐसा कहना तो अन्‍न्तःकरण 
ही का धम्मे है पर वह आत्मा का अपने से अभिन्न 
समम्धके उस के में कहता है ओर अपने इच्छादिक 


धम्माीं के उस पर लगाता है और यही थम है । 


| तो हम कहते हैं कि यह ते भाई भटकलने की परा 


काप्रा है। क्या यह है सक्ता है कि में ऐसा प्रत्यय 
जिस के होता है वह किसी टसरे के विपय में ऐसा 
प्रत्यय करे । यह ते निश्चित है कि में ऐ 
मनन जब में ऐसा कहता हैं 
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 झपने हो 


आत्मा के विपय में कहता है। क्यांकि जगत भरे 
में में इस शब्द से अधिक काई दूसरा शब्द अपने 
आत्मा का वाधक नहीं हा सक्ता । से में यह शब्द 
यदि अपने आत्मा का बाधक हैं ता कहो कि में 
। इस प्रत्यय का जे! आत्रय है उस का छोड़ दूसरों 
कैन वस्तु में ऐेसा कहनेवाले का आत्मा हा सकता 
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ा' । हमारी समर में जैसे यह रे कि दीप का 
प्रकाश किसी ट्सरोीं वस्त से निकलता है अथवा 
एक मनण्य की छाया ट्सरे मनष्य से प्रगट होता है 
वैसा ही यह कहना है कि कोई अपने सिवाव ट्सरे 
के विषय में झाप ऐसा अनुभव कर सके । क्योंकि 
शेसा भ्रम होने की यहां जगही नहीं । क्योंकि में 
इस प्रत्यय का विषय आप ही है और जिस में यह 
प्रत्यय उत्पन्न. होता है वही उस का आप है पर जो 
बस्त उससे भिन्न है उस में तो वह प्रत्यय नहों .हे 
ज्ैौर जिस में बह प्रत्यय नहीं है.वह उस प्रत्यय का 
विषय ही नहीं । पर भ्रम तो उसी को कहते हैं जहां 
प्रत्यय है| पर उस का विषय न हो ॥ 
पर कदाचित तम कहेा कि शरीरादिक जे। आत्मा 
से भिन्न हैं उन के भी मनुष्य बहुधा अपना निज 
स्वरूप मानते है क्यांकि य॑ंदि ऐसा न होता तो 
काला हूं गोरा हूं ऐसा न कहते तो इस से सिद्ु 
होता है कि में शेसा प्रत्यय ठसरे पदार्थ के विषय 
में भी होता है। तो हम कहते हैं कि शेसा नहीं । 
क्योंकि मनुष्य जे शरोर के मेंकहते हैं से प्रत्यक्षानभव 
से नहों कहते पर अनमिति से कहते हैं । पर कोई 
कहे कि यह कैसी बात है मनृष्य तो अपनी आंख | 
से अपने शरोर के देखके कहते हैं काला 


सिम मिल] 
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अथवा गोरा हूं ।' तो हम कहते हैं कि शरीर के 
ते! अपनी आंख से देखते हैं -कि काला अग्ववा गोरा 
है पर वह काला अथवा गोरा शरीर मैं हूं ऐसा ज्ञान 
उत्त ओ प्रत्यक्ष से नहीं होता । क्ंबांकि में ऐसा जो 
आत्मीय प्रत्यय है उस में न शरीर न उस के काले 
पत्त न.गाोरे पतन का भान हो सकता है। इस लिये 
यह जानी कि में ऐसे आत्मीय प्रत्यक्ष से लेग केवल ! 
अपने निज स्वरूपही को जानते हैं और नेचादि के 
द्वारा से जैसे घट पट आदि को जानते हैं वैसाही 
शरीर का भी जानते हैं । और जब यह देखते हैं कि 
शरीर के विकारों से आत्मा को भी सुख दुःख आदि का 
अनुभव. होता है तब यह अनुमिति करते हैं कि 
इस शरीर का और आत्मा का कोई अत्यंत टूढ़ 
संबंध है। ज्ैर इस संबंध के कारण से शरीर गैर 
आत्मा में केवल आरोपित ण्कत्व, मानके गेणाथे 
में ऐसा व्यवहार करते हैं कि में काला अपग्रवा गोरा 
हूं । ब्वांकि हमारी समझ में जिन मलुष्यों में कुछ 
भी बिवेक हे. वे बहुधा शरोर के सच मुच आत्मा 
नहीं समझते । क्या कभी २ मनुष्य अपनी संपत्ति 
के छीण होने से ऐसा नहीं कहते कि हम इन दिलों 
में श्ीण हे। गये तो. क़्या इससे यह सिद्दु होता है क़ि 
वे लेोग अपनी सम्पत्ति. का सच मुच्त आपही समकते 
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' । पर कदाचित्‌ यदि कितने अज्ञानी सच मुच 
शरीर .को आत्माही समझते हों तथापि यह निश्चय 
.ः कि यह उन का भ्रम प्रत्यक्षछूप नहीं पर अनुमिति 
रूप है। अपने बिचार से वे यह ठहरातें हैं -कि 
शरीर के द्वारा आत्मा के सुख टुःख होते हैं इस 
लिये शरीर भी. हमारा आत्मा है। मैं यह अनुभव 
आत्मीय प्रत्यक्ष से. होता है पर उस में शरी रादिकों 
का ग्रहण नहीं हो सकता । फिर शरोरादिकां का 
ग्रहण नेचादि इन्द्रियों से होता है. पर वे इन्द्रिय 
आत्मा का ग्रहण नहीं करते | इस लिये आत्मा 
और शरीर के मिलाना केवल अनुमान का काम 
है प्रत्यक्ष का नहीं । तो हम ने जे बात कही से 
ठीक. है कि मैं. ऐसा जे आत्मीय प्रत्यक्ष है उस में 
अपने. सिवाय दूसरे किसी का ग्रहण नहीं हे। सकता। 
और न वह प्रत्यय भ्रम रूप हो सकता है। ज्जौर 
जैसा में ऐसा आत्मीय प्रत्यक्ष टूसरे का ग्रहण नहीं 
कर सकता वबैसेही अपने इच्छा सुख दुःख आदि गुण 
आत्मीय प्रत्यक्ष से टूसरे में नहीं भासते । ब्यांकि 
हम कह चुके कि इच्छादि गुण आपही अपने प्रकाशक 
हैं सा वे जहां हैं तहीं भासेगे टूसरें में उन का भास 
क्येंकर हो सकेगा । फिर जब कि मैं ऐसा आत्मीय 
प्रत्यण् का केवल आंपही विषय हो सकता है तो 





४ अध्याय ।] 4 भाग । 


_ इच्छा सुख दुःखादिक दूसरे में भासेगे उन के विषय 
| में में चाहता हूं में सुखी हूं इत्यादिक आत्मीय प्रत्यक्ष 
कैसे हेगा॥ | 
पर भल्ना हम अपने इन तकीं के छोड़के यदि 
तुम्हारी ही बात मानें कि जब हम हस ऐसा कहते 
हैं ते तुम्हारे उस अद्वत पदा्े का जिस का नाम 
तुम ने आत्मा रक्‍्खा है अपने में मिलाते हैं ते 
तुम्हारे कहने के अनुसार यह हमारी भूल ठहरो ते 
तुम्हारे इस उपदेश से हम के वही बात और भी 
दृढ़ता से मान्नी. पड़ी कि तुम्हारा वह कल्पित आत्मा 
हम तुम नहीं हैं। से जब कि वह तुम्हारा कल्पित 
आत्मा हम तुम नहीं हैं तो उस से हम से क्या काम 
हम के ते अपनीही मुक्ति के लिये चिंता करनी 
है। और वह आत्मा तो न बहु हा सकता न मुक्त 
हो सकता है क्योंकि जिस के ज्ञान नहों उस को 
टुःख भी नहीं हे। सकता तब उस से मुक्त हाना उस 
के कहां से होगा । और यदि इस अन्तःकरण ने 
उस के झाप समकके अपनो इच्छा सुख दुःखेों का 
भूल से उस पर रोपा ते इस से उस की क्या हानि 
है। यदि कोई मनुष्य आप ज्वरित होके भूल से 
समर कि मैं ज्वरित हुआ हूं ते मुके कान चिंता 


है॥ 
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निज बल | 






























। सच बात यह हैं कि यत्मपि सांख्यवाले एक 
आर कहते हैं कि हम आत्मा के स्वरूप में ज्ञान 
इच्छा सुख दुःख आदिक गुण नहीं मानते तथापि 
टूसरी ओर वे यह भी देखते हैं कि आत्मा में ज्ञान 
इच्छादिकों के माने बिना नहीं बनता । व्यांकि वे 
जानते हैं कि यदि आत्मा न जानता न चाहता न 
सुख दुःख भागता है तो हम उस को बहु नहीं कह 
सकते तब उस की मुक्ति के लिये जे सव सांख्य 
शास्त्र का पसारा है उस का क्या काम उहरेगा। 
इस लिये वे चाहते हैं कि ज्ञान इच्छादिकों के आत्मा 
के गुण न मानके भी किसी न किसी प्रकार से 
आत्मा के जानेवाला और चाहनेवाला और सुखी 
दुःखी उहरावें इसी लिये कहते हैं कि ज्ञान इच्छादिक 
प्रतिबिंब रूप होके आत्मा में रहते हैं और इसी 
प्रकार से उस के ज्ञानादिकों का भोग देते हैं । पर 
हम कहते हैं कि ज्ञान इच्छादिकों का उपभाग लेना 
क्या बस्तु है यही कि जान्ना चाहना और सुखी दुःखी 
होना । पर ज्ञान इच्छादिक यदि केबल प्रतिदिंब 
रूप होके आत्मा में रहें तो उस करके वह जान्नेवाला 
और चाहनेवाला आदिक नहीं हो सकता । क्योंकि 
ज्ञान इच्छादिक जान्नेवाले और चाहनेवाले के गुण 


2 जम हल रब जल और केवत्ल उसी संबंध से उस में रहते हैं जिस 
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गिरना णर से गुण गुणी में रहता है। यह बात स्वतःप्रकाश- 
मान है कि ज्ञान इच्छादिक जान्ेवाले और चाहने 
वाले के गुण हैं। व्योंकि गुण वही कहलाता है जिस 
की अपने आजअय से पृथक्क हाके स्थिति नहीं है| सकती 
_ शेसी स्थिति की हम कल्पना भी नहों कर सकते । 
जैसे हम कभी ऐसी कल्पता नहीं कर सकते कि रूप 
अथवा रस अपवा दीघेता अपवा विस्तार अपने 
आश्रय से पृथक होके स्वतंत्र रीति से रह सकते हैं। 
बैसेही हम इस की भी कल्पना नहों कर सकते कि 
जान्ना जैर चाहना अथवा सुख टुःख जान्नेवाले और 
चाहनेवाले और सुखी और दुःखी से पृथक्ञ होके 
स्वतंच रीति से रह सकते हैं। वबरन शणेसे पदार्थ 
वंध्यापुत् और शश्ंग के समान ठहरेँंगे। से यह 
निश्चित है कि ज्ञान इच्छादिक गुण हैं और इस 
लिये वे अपने आम्रय में केवल उसी संवन्ध से रहते 
हैं जिस से कि गुण गुणी में रहता है। पर प्रतिविंव 
ते शेसे संबंध से अपने ज्ाञय में नहीं रहता । व्यांकि 
यह वात निश्चित है कि दर्पेण में जे। प्रतिविंव रंहता 
से संयोग संबंधही से रहता है। व्यांकि प्रतिविंव 
ते .सूयादि किरणों का एक परिणाम विशेष है खोर 
सयादि किरणों | ह। के कर लि अतेकिन जाता का ु कही है का दर्षेण के साथ संयोग संब्रंधही 


| 


है । से जब कि प्रतिविंब आत्मा का गुण नहीं है 
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.. न उस संबंध से आत्मा में रहता है -] संबंध 
से गुण गुणी में रहता है ता वह णक बाह्य पदाथे 
ठहरा जैौर जआात्मा में उस की स्थिति संयेगही से 
उहरी । वह प्रतिविंब केवल आत्मा का आाधेय ठहरा 
जैर आत्मा उस का झ्ाधार ठहरा तथापि वह आात्मा 
के स्वरूप से पृथक्त और बाह्य पदार्थेही उहहरा । पर 
गुण ता अपने आशय के स्वरूप में निविष्रु और मानों 
उस में भागी हाके रहता है। नैयायिक लेग गुण गुणी 
के संबंध के समवाय संबंध कहते हैं । पर उस समवाय 
संबंध का जे जो बणैन उन के यहां है सो हम के ठीक 
नहीं जान पड़ता इस लिये हम उस संबंध का न 
समवाय कहते हैं न और कोई नाम रखते हैं न उस 
का बिस्तारपूबंक बणेन करने चाहते हैं। क्योंकि 
यह जो गुण गुणी के संबंध का बिषय है से बड़ा 
गहन है इस लिये इस के संपूरो तत्व का वैन करना 
और सब प्रश्नों का उत्तर देना बड़ा कठिन है। पर 
सर्वेशक्तिमान परमेश्वर को रूष्मि में के सब विषय 
श्सेही हैं तथापि हम के क्या करना चाहिये। यही 
कि जहां लो हमारा अनुभव हम के निश्चय देता 
है तहां को हम के। बेलना चाहिये और उस के 
विरुटु कोई बात न मान्ना चाहिये और जहां हमारी 
बुद्धि रक जाती है तहां चुप हा। रहना चाहिये। से 





8 अध्याय | ] १ भाग । ह३ 





| वात अनुभव सिट्ठ है .कि गुण गुणी का जो 
संबंध है से संयोगादि सकल संबंध से झत्यंत विलश्षण 
है वरन वह ऐेसा कुछ संबंध है कि जिस करके गुण 
गुणी के स्वरूप में निविपृ होके और उस का भागी 
होके रहता है। परनन्‍्त जो बस्त संयेगादि संबंध से 
किसी पर रहती है से उस के. स्वरूप में निविप् 
नहीं है। और यद्यपि वह उस के शरीर में घुस 
जाय तथापि वह उस के स्वरूप में लिविप्र नहीं 
हेती । ब्येंकि बद्मपि हम ण्क लाठी को लेके 
पृथिवी में गाड़ें तथापि वह- पृथिवी के. स्वरूप में 
निविप्र न होगी बरन पृथिवी के भागों के हटाके 
और अपने लिये क्वकाश बनाके . उस में रहेगी.। 
इस लिये यद्यपि वह लाठी देशतः पृथिवी के भीतर 
कऋहलावे तथापि स्वरूपतः उस से बाह्य है। परन्त 
यह तो स्पप्ठ है कि रूप रस दी्घेत्व कठिनत्वादि गुण 
जो गणी में रहते हैं सो और ही प्रकार से रहते है 
वे उस के स्वरूप में निविप्र वरन उस में भागी. होके 
रहते हैं क्येंकि हम गण और गयी के स्वरुपों की 
पृथक स्थिति की कल्पना भी नहीं कर सकते । बसा 
ही यह निश्चित है. कि ज्ञान इच्छादि गुण आत्मा 
में उसी प्रकार से रहते है। यदि ज्ञान इच्छादक 
आत्मा के निज स्वरूप में न-रहेते आत्मा व्येंकर 
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६8 पहुदशेन दरप्पेण । [8 अध्याय । 


' और चाहनेवाला होगा। प्रतिबिंव यद्यपि 
आत्मा में रहे बरन ऐसा उस में घुसके रहे जैसा 
चीनी पानी में तथापि वह केवल देशतः उस के 
अत्यंत निकट ठहरा परन्तु स्वरूपतः उस से बाह्य 
और शेसा टूर है कि जैसे पूर्व पश्चिम से। तो भला 
उस के होने से झात्मा जानेवाला चाहनेवाला इत्यादि 
ब्यांकर हे! सकेगा । ब्येंकि यदि उस ले अपने निज 
स्वरूप से न जाना तो आप न जाता और यदि 
आप न जाना तो उस ने जाना ही नहों। यदि एक 
महा विद्मावान पुरुष किसी मूर्ख के चिपक के बैंठे 
बरन टूढ़ता से उस के लिपट भी जाय ते क्या इस्से 
ब्रह मखे भी विद्या का अनुभव कर सकेगा। यरोपीय 
परिछत जिन्हों ने प्रवण जे दर्शन आदि पदाथों के 
तत्व की बहुत कुछ परीक्षा किई है कहते हैं कि जब 
मनुष्य किसी यदाथे के नेच के द्वारा जानता है ते 
उस में ये बातें होती हैं कि प्रथम उस पदाथें का 
प्रतिविंब प्रकाश के द्वारा नेत्र के तल में लिखा 
जाता है और उस के पीछे ज्ञान रज्ज हैं जे! नेच् से 
मगज लीं पहुंची हैं से! उस प्रतिबिंब से उन्त ज्ञान 
रज्जुन में कुछ काय उत्पन्न होता है और उन ज्ञान 
रज्जुन के द्वारा से मगज में कुछ काये हा जाता है। 
सगज़ से और हमारी चेतल शक्ति से ऐसा कुछ 





8 अध्याय। ] १ भाग । 





| संबंध रेश्वर ने रक्‍्खा है कि मगज में 
उस काये के होतेही आत्मा के उस पदाथे का ज्ञान 
होता है। अब यद्यपि हम नहीं बता सकते कि 
ईश्वर ने यहां किस प्रकार से जड़ और चेतन की 
गांठ बांधी है और किस प्रकार से जड़ वस्तु के द्वारा 
से आत्मा में ज्ञान उत्पन्न होता है। पर इतना 
निश्चय करके जानते है कि प्रथम उस पदाथ्थे का 
प्रतिविंब नेच में होना यह आत्मा का जान्ना नहीं 
है और न उस प्रतिबिंव के द्वारा से ज्ञान रज्जुन में 
काये हाना वह बस्तु है ओर ज्ञान रज्जुन के द्वारा से 
| मगज़ में काये होना भी आत्मा का जान्ना नहीं है। 
। यद्यपि सगज से श्र चेतन शक्ति से बड़ाही 
निकट का संबंध है तथापि वह उस से पृथक्व और 
बाह्य है। पर इन सब नेचादि पदायों के द्वारा जो 
आत्मा आप अथात अपने स्वरूप से .उस पदाथ् के 
स्वरूप का ग्रहण दरता है उसी के विषय मे कहा 
जाता है कि आत्मा उस के जानता है। से तुम्हारे 
वे ज्ञान इच्छा कृति सख दुःख की वृत्तियों के प्रतिबिंब 
यदि आत्सा के निज स्वरूप से बाह्य हैं ता वे आत्मा 
का जाघ्वा चाहना करना सुखी हुःखी होना नहीं हैं 
व्यांकि यद्यपि वे देशतः आत्मा के अत्यंत निकट 


|३5॥ 


हों तथापि स्वरूपतः आत्मा से इतना दूर हैं जितनी 
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. पूवे से है अथवा जितना सगज चेतन शक्ति 
से। से। इन बातों से यह सिट्ठु हुआ कि सांख्य की 
रीति से आत्मा न जानता न चाहता न करता न 
सुखी दुःखी होता है तो फ़िर किस के मुक्त करने 


छ 
० 


के लिये सांख्य शास्त्र का पसारा है ॥ 

पर इस का ठोक उत्तर वहीं है जो सांख्यवाले 
आप मान लेते हैं जैसा ६२ वासठवीं सांख्य कारिका 
में लिखा है कि सचमुच प्रकृति ही बहु और मुक्त 
होती है। तथापि वे लोग पुरुष के भी किसी न 
किसी प्रकार से संसार में फंसा हुआ उहराने के लिये 
कहते हैं कि पुरुष पर बंध मोक्ष का आरोप हेता 
है। पर यह उन को बात अत्यंत बे ठिकाने की है 
जौर जिस अथे के लिये वे इस बात को कहते हैं 
वह अथे इस से नहीं सिट्ु होता । व्येंकि उन के 
सिद्दांत के अनुसार पुरुष पर बंध मेक्ष का आरोप 
करना भी ते प्रकृति ही का सचमुच काम है यत्सपि 
सांख्यवाली के इस विषय में निरूुपाय होने से उन 
के मुख से ऐेसी बोली निकलती है कि मानें पुरुष 
आप अपने पर यह आरोप करता है। पर यह बात 
उन्हीं के सिट्दांत के विरटू है। से यदि प्रकृति भूल 
करके पुरुष पर बंध मोक्ष का आरोप करे ते इस 
में पुरुष की क्या हानि हे सकती है। से वही बात 


है 
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अभल-- 


सच टहरती हैं जो हम ने पहिल्ले कही कि सांख्यवालों 
का जा अंतःकरण है सेोही हम तम हैं पर उन का 
जा कल्पित आत्मा है उस से हम से कछ संबंध नहीं 
वरन वह कुछ पदार्थही नहीं सिट्ठ हा सकता। से 
सांख्यवालों की दशा उस चतुर बढ़ई के समान है 
जिस ने जारों की बनाई लकड़ी की पतली के वेंडोल 
और भट्टी जानकर चाहा कि में इस के सुन्दर और 
सकमार बनाऊंगा ओर उस के तराशते २ यहां तक 
सध्म किया कि वह वायरूप हो गई तब कहा 
कि हां झब यह वहत सकसार और निदाप 
बनी ॥ 

यहां हम एक बात कहने चाहते हैं कि सांख्यवाले 
जो ज्ञान इच्छादिकोां के प्रतिबिंव २ करके पकारते 
हैं इस से काई यह न समझे कि इस प्रतिबिंव शब्द 
से उन का कक वहीं है जो हम सभी का है । 
कि मानों वे प्रतिधिंव शब्द के केवल .लाशणिक 
समकते हैं और यह मानते हैं कि आत्मा के सचमुच 
घट आदि पढायथी के विपय में ज्ञान और इच्छा होती 
हैं ओर उन्हीं ज्ञान और इच्छादिकों के उम्रेशा करके 
कहते हैं कि मानों वह घटादि विपयों का आत्मा 
में प्रतिविंव है। काई न जाने कि सांख्यवालोा का 
यह अभिप्राय है. यदि ऐसाही वे कहते ते। उन के 
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रा हमारे कहने में क्या भेद रहता। जऔर यदि 
उन का हमारा अभिप्राय एकही होता तो हम केवल 
शब्द पर कूगड़ा न करते ब्यांकि हम तो आप मान 
लेते हैं कि आत्मा का रूप ऐसा गहन है कि उस के 
शग्य हमारे पास शब्द नहीं हैं। और इस लिये हम 
से के केवल उन शब्दों के ल्लेना पड़ता है जो 
कि अनात्म बस्तओं के बाधक है ओर उन्हीं से 
गोणाये में आात्मीय बस्तओं का वर्णन करना पड़ता 
है। जैसे हम कहते हैं कि आत्मा का रूप अथवा 
स्वरूप पर उस से हमारा तात्पये नहीं है कि आत्मा 
कई रक्त पीत आदि लोकप्रसिदु रूप है। यदि 
सांख्यवाले ज्ञान णच्छादि गणों के सचसच आत्मा 
के गुण करके मानते और केवल आत्माही के गुण 
मानते ते नेयायकोां से उन की अधिकता किस बात 
में उहहरती । और तब उन का वह अहंकार कहां 
रहता कि नैयायकें की दूष्ठि केवल स्थल और बाह्य 
है क्येंकि यद्यपि उन्हें ने शरीर और इन्ट्रियादिकों 
से आत्मा का भिन्न समकके केवल सास्तिक और . 
लौकिक पुरुषों से अधिक ब॒टह्ठि प्रगठ किई तथापि 
उन्हें ने आत्मा के ज्ञान इच्छा कतृत्व आदि गणों 
| पर रस नर थे जाता के लिन सखय रकम, युक्त मानकर अन्तःकरण हो का आत्मा ठहराया 
और इस प्रकार से आत्मा के निज स्वरूप तक न 
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पहुंचे । सांब्य लाग ते चाहते हैं कि ज्ञान इच्छादि 
गुणों की छूत भी आत्मा का न होने देवें पर 
उस को उन से रहित और श्र झहरावें | इस लिये 
यह बात निश्चित है कि वे प्रतिबिंव शब्द से आत्मा 
का गुण नहीं समझते ॥ 

| 

। 








हम वेदान्त के विचार में दिखाबेंगे कि यद्यपि 
| बेदान्ती जगतु का मिथ्या समझते हैं तथापि जगत 
| की अनिवायें सत्यता वरबस उन के मुख से बार २ 
| ऐसी बातें निकलवाती है कि मानों वे जगत के 
| सत्यही समझते हैं। वैसेही आत्मा सें ज्ञान इच्छा 
कर्तृत्व सुख दुःख हैं यह वात ते स्वतः प्रकाशभान और 
अनिवाये है इस लिये यदपपि सांख्यवाले यह समझते 
हैं कि आत्मा में वे गुण नहीं हैं तथापि उन के 
मुख से आप से ज्ञाप बार २ ऐसी बातें निकलती हैं 
कि मानो वे उन गुणों के आत्मा में मानतेही हैं । 
और विना माने कभी बनेगाही नहीं और सचमुच 
वे मानतेही हैं पर वे आप अपने मन के निश्चय 
का नहीं जानते पर धोखा खाके समझते हैं कि हम 
नहीं मानते और उस न मात्ने का सिट्द करने के 
लिये जे आदत तके ले आते उस लें उन की अत्यंत 
बिरुदुता और भूल प्रगट होती है। इस लिये हम 
इस ग्रन्य के पढ़नेवाले से बिनती करते हैं कि यदि 
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को सांख्य के ग्रन्थों में कई एक ऐसे बचन देख 
पंडें जे! हमारे वर्णन से विरुदु हों तो वह कट पट 
हम पर दोष न लगावे पर सांख्यतत्त्व कैसुदी ण्से 
सांख्य के किसी प्रामाणिक ग्रन्थ के संपूर्ण शब्द २ 
अशछर २ करके पढ़े और उस का तात्यय समझे और 
तब यदि हमारी बात में केई विरूदुता देख पढ़े ते 
हम स्वीकार करने के सिद्ठ हैं ॥ 

सांख्यवाले जे। झात्मा के ज्ञान इच्छादिकों से 
रहित करने के लिये ऐसा बड़ा परिश्रम करते हैं से 
इस लिये है। वे समझते कि यदि हम आत्मा के 
निज स्वरूप में ज्ञान इच्छा सुख टुःखादिक गुण माने 
ते वह उस का स्वभाव ही ठहरेगा .और जिस का 
जे! स्वभाव है से टूर नहीं हा सकता । इस लिये 
ज्ञान इच्छा सुख दुःखादिक भी आत्मा से टूर न होंगे 
तब उस की मुक्ति कैसे होगी । व्येंकि इस देश के 
सब परणितों की द्रृष्ति में बिना जड़ रूप भये मुक्ति 
नहों हो सक्तो । और मुक्ति में दुःख का टूर होना 
ते आवश्यक ही है ॥ 

अब हम कहते हैं कि यदयपरि यह कल्पना ठीौक 
भी होे। कि बिना ज्ञान के खाये मुक्ति नहीं होती 
आर यदि दुःख आत्मा का गुण हो ते बह कभी 
दूर न हो सकेगा तथाप्रि यह योग्य नहीं है कि इस 
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भीति से जे वात सचमुच एक प्रकार को हैं उस 
के मिध्या तका से और प्रकार की बताना अभोतु 
ज्ञान इच्छादिक गुण जे। सचमुच आत्मा में हैं उन 
के घिपय में बरवस यह कहना किवे नहीं हैं। हम 
जानते हैं कि मनुष्य मरनेवाला है पर क्या इस 
सरण के भय से हम अपने के जे सचमुच मन॒ष्य 
हैं कहें के नहीं है ओर क्या इस से मरण से भी 
बच सवोगे। से यदि तुम्हारी समर में ज्ञान इच्छादिक 
जिस के गुण हैं उस के यह घोर अनिप्न भागना है 
कि वह कभी ज्ञानादिकां से रहित नहोगा तो बद्ठि 
का काम यह है कि इस में निरुपायता देखके चुप 
है| रहा न कि बरबस बस्तु के अबस्तु करने लगे। 
पर सच बात यह है कि परिष्ठतों की यह कल्पना 
निमुल है कि बिना ज्ञान के खाण मुक्ति नहीं है। 
सकती । और सांख्य का यह कहना व्यथे हे कि 
दुःख जिस का गुण है वह कभी दुःखरहित न है। 
सकेगा । व्यांकि दुःख के कारण टूर होने से दुःख 
टूर होता है और सबेशक्तिमान परमेश्वर जिस पर 
अलनुगरह करेगा उस के विषय में ऐसा कर सकेगा 
इस का. प्रतिपादन हम न्याय शास्त्र के विचार करने 
में करेंगे ॥ 


जनता खा ि्ख्य्ट्ख््य्य्य्थथखथ्ख्य्ख्ख्ग्ग््््ललल्ल्म्त 





९४ परहुदशन दट्प्पेण । [४ अध्याय । 






ह पांचवां अध्याय । 


प्जम से मोमासा शास्त्र को एक बात का घेड़ा सा विचार और 
यहां के पणिडतों को दुष्ठि का और उन को तक 
करने को रोति का कुछ वर्णन दै॥ 

मीमांसकों की बड़ी भूल इन बातों में है कि वे 
इेश्बर का नहीं मानते और इंश्वर के न मानके 
भी घर्माधमे का बिभेद मानते और क्रिया कम्मा का 
बाक मनुष्यों के शिर पर रखते और वेद का कोई 
कत्तो नहीं मानते हैं। पर इन तौीनों बातें का 
विचार सांख्य की परीक्षा में हाचुका। और यत्मपि 
बेद के विषय में मीमांसक सांख्य वालों से भी यह 
बात अधिक बढ़के कहते हैं कि वेद अनादि है 
तथापि जिस बात से वेद का कत्तो न होने का मत 
खरिष्ठत होता है उस्से उस के अनादि होने का मत 
भी खरिष्ठत होता है। इस लिये अब सीमांसा की 
केबल एक बात को थोड़ी सी चचो करते हैं । और 
वह बात यह है ॥ 

मीमांसा का वेद को अन्त्यत प्रभाण करके ससकना 
जैर तितर पर भी उस में की सब देवताओं और 
उन को कथाओं के किस्सा कहानी उहराना वैसे 
हो इन्ट्‌ के न रहते भी इन्द्र के नाम से अपेण 








भ अध्याय । ] ३ भाग | 
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करने के महा .. समभकना आाश्चय की बात 
है। भाइया हम ते वेद को बातें का नहीं मानते 
कोर विशेष ऋरके उस में के देवताओं के सच नहीं 
जानते । परन्त जिस के मन में कुछ भी विवेक का 
आणश बाकी हो और यदि वह बेद को पढे ते ब्येंकर 
कह सकेगा कि जिन्हें ने इन्द्रादिकों के नाम से 
वेदों के सृक्त बनाए वे आप उन देवताओं के सच 
न समकते थे | फ्रिर किस की समझ में यह बात 
आञा सकती कि भंठी देवता पत्षी जाय और कुछ 
नहीं की स्तति किई जाय जार बड़े बढ़े फलों की 
प्राप्ति के लिये शून्य से प्राथेना किदे जाय ॥ 
मीमांसक ऐसी अचंभे की बात को जो मानते हैं 
इस का कारण यह है। वे कहते हैं कि सारा बखेड़ा 
फल की प्राप्ति के लिये है और बह फल कमे को 
अधीन है श्र कर्म का ज्ञान वेद वो विधि वाक्य 
से होता है। ते इन तीन बातों के मानो और 
का बया काम। इस लिये विधि वाक्य के सच 
समकना फिर वेद में की और बाते कूठ ठहरें तो 
हमारी क्या हानि है। जोर यदि कर्सही से फल 
ह्वेता है ता उसी का घांभा देवता आदिकों से हम 
के क्या काम | फिर यदि कर्मही चित्र विचिच 
फलों का उत्पादक है ते जैसे बीज में अंकुर उत्पन्न 





६8 पह़दशेन दप्पेण । [४ अध्याय | 


ा 
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| करने की स्वाभाविक शक्ति है बैसेही कम में भी 
स्वाभाविक शक्ति मानने से हम सारे संसार के बे | 
का निबाह कर सकते हैं तव इेश्वर की भी क्या | 
आवश्यकता । ऐसे ऐसे विलशध्षण तकों का खंडन 
करना ऋछ आवश्यक नहीं । उन की चचा करनाही 
: छन का खंडन है। तथापि धमाधमे के विप्रय में 
पणितों की जो भूल है उस का कुछ वर्णन हम 
पीछे से करेंगे तब उस में मोमांसकों के इन तकां का 
उत्तर हो जायगा ॥ 
यही सब सांख्य योग और मीसांसा के मुख्य २ 
सिद्दान्तों की परीक्षा है जे इस अध्याय में और 
तीसरे और चौथे अध्याय में किईं गई । जिस सनुष्य 
का स्वाभाविक विवेक नंपु नहीं हुआ है वह यदि 
सांख्य मीमांसा की ये बाते देखेगा तो उस को प्रगट 
होगा कि परिडत लोगों की तके करने की रीति 
कैसी कच्ची है और यदमपि न्याय और वेशेषिक शास्त्र 
की बातें इन से बहुत अच्छी हैं तथापि यहां के परिछतों 
की बुद्दि का जे साधारण दोष है से उन में भी है यह 
बात न्याय और वैशेषिक की परीक्षा में प्रगट होगी ॥ 
परिडित लगें को बुद्दि में यह णक बड़ी टुबेंलता 
देख पड़ती है कि जो बातें स्वतःप्रकाशमान हैं- उन 
के विषय में भो उन को भ्रम होता है। जब किसी ' 











यदि चह संदेह करके कहे कि इस प्रकार से एक २ 


॥ छह्वं दल के विपय में हम बद्दि की राह से ते सबेया 


अध्याय |] १ भाग | श्ध 
कम दल कक कस व दल यह दशा भई तब उस ज्येो सममााना अत्यन्त । 
कठिन है।' यदि किसी मसनप्य के यह सन्‍्देह | 
कि मनुप्यों के हाथ और पावों की अंगुल्तियां सब 


मिलाके बीस हैं अथवा नहीं तो णेसे संदेही का | 
कान वाध कर सकेगा । पर भला कदाचित्‌ एक २ 
करके उस को सव गिनके दिखाई जावें पर तथापि 







ककन अककना स्‍कड + >»«> 


करके गिन्ने से जे वीस होती हैं वे सचमच वी सही 
है बह में कैसे लिए्चय करूं ते ऐसे मनप्य का समाधान 
करने की कुछ भी आशा नहीं है। ऊपर जे। हम 
ले सांख्य झआर मीमांसा की कितनी वातें दिखाई 
सो ऐेसीही हैं इस लिये उन का उत्तर देना कठिन 


बम #« 


हाता है । तथापि हम ने कुछ प्रयत्त करके उत्तर 
दिये है । आर बे उत्तर यत्मापि बहुत स्पपए्ू है तथापि 

यहां के लोगों के स्वभाव के हम कई वार के अनुभव 
से जानते हैं कि उन उत्तरों की स्पप्र वातों के भी 
वे नहों समझ सकते ओर इस का सत्य कारण यह 
है कि वे समकने चाहते नहों । से! जे लोग ऐेसे 


बे बम विनर पक क. “म० कमक कन्‍क- मन के 
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है 


निराश हैं। पर परमेश्वर से उत के लिये भा प्रार्थना 
करते है । क्योंकि जा सलप्य का अशक्ये है सो भा 
उस को शक्य है | 


मीरा कम ७ ऋकबाक का #+ ] 
ने अपन कक जजज- ता“ -+पननण- था >पास ० 


चर प्रहद्शेन दप्पेण । [४ अध्याय । 








. की बुद्धि की यह भी शक दुबलता है 
कि वे जिन विषयों का विचारने चाहते हैं उन के 
विषय में पहिले अपना मन स्थिर करके यह . नहीं 
विचारते कि इन बातें में हमारा और जगत का 
ठीक २ अनुभव क्या है। परन्तु इस बात में उन की 
बंद्धि ऐेसी कुछ मोहित होती है और अपने इप़ मत 
के पश्चपात से उन की विचार ट्रप्मि ऐसी शक देशी 
हे। जाती है कि वे निमुल नियमों के बड़ा पूर्ण 
नियम समझते और अपूरण्ण टूप्तान्तों का प्रमाण 
उहराते हैं जैर उन के अनुसार से तके करने लगते 
और यह नहीं बिचारते कि ये तके प्रबल हैं अथवा 
दुबेल हैं और उन्र के बिरुदु भी दूसरे तक हैं अथवा 
नहीं । और एक बात से टूसरी बात स्थापित करते 
जाते हैं यद्यपि वे कैसी भी बेटिकाने की क्या न हैं ॥ 
फिर और एक उन को बुट्ठि कां दोष यह भी है 
कि वे पहिल्ले यह नहीं बिचारते कि कौन बातें 
मनुष्यों की बुद्धि की सीमा के भीतर हैं और कान 
बाहर हैं पर वे इस परिमित मानुष बुद्दिही के सूच 
से परमेश्वर की अचिन्त्य शक्ति की सब गहन और 
गंभीर बातों को भी नापने चाहते हैं जैर उन की 
इयत्ता ठहराने चाहते हैं। ते जे कोई शेसा करने 
चाहेगा वह अवश्य ठोकर खाबेगा॥ 





प अध्याय। ] १ भाग । 


'. यर वे लोग जो स्वाभाविक विवेक का पीछा 
' करते हैं से वहुधा ऐसी २ भूलें से बचे रहते 
स्वाभाविक विवेक वह पदाथे है जे। प्रायः सव मनप्यों 
में रहता हैं। चार उसी की सद्ायता से अपडे और 
याम्य जल भी अपने नित्य व्यवहार में सत ओर 
असत का और हित कार अहित का निरणेय कर 
सकते हैं । परन्त उस का पीछा छोड़के जब कोई 
.. है कि बढ़े २ तकां के ल्‍्याकर अपत्ती इप् 
बात का सिट करे ते ऐसी भलत के जंगत्त में भटकले 
लगता हैं कि उस के आकाश चलोचे ओर पृथिवी 
ऊपर दिखाने लगती हैं। से उस स्वाभाविक विवेक 
का पीछा करने की यहां के परिडतों की रीति नहीं 
हैं इस तल्विये ऐसे चमत्कारी सिट्दान्त उन के सूक 
पड़ते ह ॥ 
४"... उन के तक करने की रीति पर यह शक दूप्रांत 
। हमें मूझता हैं। दे मनुप्य यात्रा करते थे। उन्हों 
| ने एक दिन आपस में ऐसा पण किया कि ण्क 
टूसरे के कहने लगा कि देख कल सर बह़ें तड़के 
डठकर तुक से पमहिले मंजिल पर पहुंचूंगा। सा 
शेमा हआ कि ट्सरे दिन उत्त में से एक ने उदठके 
टेखा कि मेरा संगी ते अभी सोआा हैं से बहुत 


शक 


हर्पित होके पगड़ी अंगा पहिल गठरी वांध वहां से 


जनता जब्त अजत>> न 3 ह2ौी ऑचजा जे 


॥! 


बट 


थे) 


न नरक पननलमजीना। पजणन जकन 
कप जज अमान. कण. ७ सवननननषनन भा मन मे... नागा 





पहद्शेन दष्पेण । [४ अध्याय । 


. । एक भूल उस्से हुईं कि जल्दी में अपनी पगड़ी 
छेडके अपने संगी की पगड़ी पहिन लिदँ। से बड़े 
बेग से चलके मंजिल पर पहुंचा ओर देखा कि मेरे 
संगी का अब लो पता नहों है। जब बेठके गठरोी 
खेली और अर्सी निकालके अपना मुख देखा ते 
क्या देखता कि मेरे संगी की पगड़ी मेरे सिर पर 
है ता तुरंत अर्सी का त्तीचे पटकके हाय हाय करने 
लगा कि देखो में ने इतना परिश्रम किया कि उससे 
पहिल्ले संजिल पर पहुंचूं पर अन्त के वबहो पहुंचा। 
उस को बिलाप का देखके शक जन आकार उसे 
समझाने लगा कि अरे यह त क्या करता है त्‌ ते 
साश्लात्‌ आपही बेटा है और केसे कहता है कि अत 
का वही आया । देख णेसे अंधेर की बात कहों हो 
सकती है कि तेरा अहंप्रत्यय ठसरे में जाय । पर 
वह णक भी नहीं मानता । उस ने यह नियम देखा 
था कि जिस के सिर पर यह पगड़ी है वह वही है 
से। उस नियम के अनुसार उस ने यह सिट्ठांत हहराया 
कि जब कि यह पगड़ी मेरे सिर पर है ते में वही 
हूं और जब से में ने पिछले मुकाम का छोड़ा तब 
दे. चल अमक जो में अपने के आप करके समझ रहा था से 
केवल भ्रम था ॥ 

यहाँ पहदटशन दर्षेण का प्रथम भाग समाप्त भया॥ 





रा करने में जे जो सिदट्दान्त इन में और टूसरे 





२ ट्सरा भाग 
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जिस में न्याय और बेशेषिक की परीक्षा हे ॥ 
न त>-८529 5 
१ प्रथम अध्यास । 
जिस में घोड़ी सो भूमिका और न्याय वेशेपिक का जो ईश्वर 
वषयक मत दे उस को परोक्षा है ॥ 

अब हम न्याय और वेशेषिक शास्त्रों का विचार 
करते हैं। पर हम ने आगे दिखाया है कि शास्त्रों 
में बहुत से सिद्दान्त शेसे हैं कि जे। प्रायः सभी में 
मान हैं इस लिये न्याय और वेशेषिक शास्त्रों का 


शास्त्रों में समान हैं उत्त के विपय में दूसरे शास्त्ो 
का भी विचार हो जायगा ॥ 

हम ने आरंभ में कहा कि प्रायः सब दर्शनकत्ता 
अपने ४२ दर्शनों के लिखने का मुख्य प्रयोजन निःभश्ेयस 
प्राप्तिही प्रगट करते हैं। और न्‍्याय ओर वेशापक 
सूच के आरंभ में यह बात स्पप्ठ करके कही है। 
इस वात को ते हम प्रशंसा के योग्य समकते है । 
बंबे।कि सब सनपणष्यों के अत्यन्त उचित आर सब 


ध्< 


बातों से अधिक आवश्यक है कि सर्व प्रयत्न से 
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ाः के उपाय का खोज करें। परन्तु वे लोग 
ज्ञानही के जे निस्तार का मुख्य कारण सममते हैं 
इस में हमारी सम्मति नहीं है। हमारी समस्त में 
केवल इंशवर का स्वतंच अनुमह ही निस्तार का 
मुख्य कारण है। तथापि इतना हम मान लेते हैं 
कि निस्‍्तार के लिये ज्ञान उपयेगी है। परन्तु जैसा 
दर्शनकार कहते हैं कि केवल आत्मानात्म विवेक 
रूपी ज्ञान मुक्ति के लिये लाभदायक है से हम नहीं 
मानते ब्बांकि केवल उतनेहीं ज्ञान से कुछ ल्लाभ 
नहीं हा सकता । इस का उपपादन हम पीछे से 
करेंगे । परन्तु जिस ज्ञान का हम लाभदायक समकते 
हैं से यह है कि इंश्वर का ज्ञान अपना और अपनी 
दुदेशा का ज्ञान और उस से छूटने के उपाय का 
ज्ञान और मनुष्य के कत्तेव्याकतेव्य का ज्ञान । इस 
कहने में हमारा यह तात्पये नहीं कि इन पदायां 
का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करता आवश्यक है। व्यांकि 
वह ते मनुष्य के अनहेना है परन्तु यह कि जितना 
आवश्यक जौर लाभदायक है उतनाही प्राप्त करना 
चाहिये । इश्वर विषयक ज्ञान ऐसा हो कि जिस के 
ग्राप्त करने से मनुष्य के सन में इशवर का आदर 
प्रेम भक्ति और भीति उत्पन्न होवें सैर उस के कारण 
से मनुष्य का स्वभाव सुधरे और उस के धमे पर 
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रुचि ओर पाम पर घृणा उत्पन्न हैवे 
| का अपता ज्ञान इतना चाहिये कि वह अपने पद 
के जाने और जैसा उसे अपने के परमेश्वर के 

साम्हने मान लेना चाहिये वैसा मान ले और जो 
। उस का परमेश्वर के साथ संबंध है और जो 
मनुप्यादिकों के साथ संबंध है उस के जाने और 
डन दोनों संबंधों के समान काम करने का अधिकार 
। डस का मिले | और अपनी दुदेशा के जानके उस्से 
छटने की चिंता उस के होवे और उस का योग्य 


अंजरिनाा+-303०५+७)००क०>»»»>»+ 


उपाय जानके उस का अवलम्व करें। परन्त इन 
पदाथां का श॒टु आर यथार्थ वरणत न्याय आदिक 
दर्शनों में नहीं हे परन्तु उस में बहुत सी भल चूक 
मित्ती है ॥ 

देखे इंशबर के जे गण हैं जैसे महत्त्व शक्ति ज्ञान 
पविचता न्याय आदिक उन का कैसा अत्यंत अयेग्य 
वर्णन न्याय और वेशेप्रिक शास्त्र में देख पड़ता है ॥ 

वे इंश्वर के सिवाय जीव परभाण सन आदिक 
अनेक पदार्थी के अनादि मानते हैं कि वे इंश्वर के 
पर आप से आप सदा काल से बने हैं उन का 
किसी ने उत्पन्न नहीं किया । इस वात से वे इेश्वर 
| से है वेश के मत ते जब चर महत्त्व और स्वतंचता और प्रभता में केसी न्‍्यनता 
डालते हैं । नेयायिकां के मत से जीव और 
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परमाणं अनन्त हैं कि उन की कुछ गिनती नहीं है 
जैर यदि ये पदार्थे अनादि काल से आप से आप 
हैं तो प्रगट है कि उन का होना इंशवर की इच्छा 
के अधीन नहों है। जेसे इंश्वर की इच्छा से वे भये 
नहीं वेसेही उस की इच्छा से वे मिट भी नहीं सकते। 
इंशवर चाहता ता क्या और न चाहता तो क्या 
उन के होने में कछ अदल्ल बदल न हा सकती भर 
न हो सकेगी ते इस में इंश्वर की स्वतंचता और 
सर्वेप्रभुता कहां रही । स्वतंत्रता और सर्वप्रभुता उस 
के कहते हैं कि जे। कुछ हावे से उसी की इच्छा 
से'अथवा अनुमति से होवे ज्लर ऐसा कुछ भी न 
होवे जे सबवेया उस की इच्छा के अधीन न होवे। 
जीव और परमाण आदिकों की अस्ति यदि इंश्बर 
की इच्छा के अधोन नहीं है ता उस अस्ति पर 
इंश्वर की प्रभुता नहों है । तव ईश्वर ईश्वर कैसे 
ठहरेगा इेश्वर तो वह है जो सब के ऊपर हे ॥ 
इस बात पर परिछठत लोगों के कई शंका 
होती हैं। वे कहते हैं कि यदि हम परमाण के 
| अनादि न माने ते रूप को उत्पत्ति में क्या कारण 
बता- सकेंगे । ब्येंकि हर एक काये को उपादान 
कारण चाहिये | जैसे घट के लिये ते नह ताकुाएकहे सेघटके नगावण । यदि 


मूत्तका न हे तो कम्हार काहे से घट के बनावेगा। 
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इसी प्रकार से प्रमाण का लेकर इंश्वर | जगत 
| का बनाता हैँ पर विना डन के जगत केसे वनेगा। 
॥ इस के उत्तर में हम कहते हैँ कि क्या कुम्हार की 
| शक्ति के समाल इंश्वर को शक्ति भी तुम समकते 
| है । यदि उन दोलों की शक्ति के समान ही ठहराओ 
| तो यह भी कहा कि जैसे कुम्हार को घट बनाने के 
| लिये हाथ पांव और टूसरे कितने शस्त्र आवश्यक 
॥ हैं वैसे ही इंश्वर का भी हैं और यदि इस बात के 
| मान लेते हा। कि इंश्वर बिना हाथ पांव हिलाये 
.._ विना शस्तों की सहायता के केवल इच्छा से 
रुप्मरि को बना सकता है तो इस वात के मात्ने में 
क्या कठिनता है कि वह डउपादान के बिना रूप्ि 
कर सकता है वह समस्त रूप्मि का अपनी अचिन्त्य 
शक्ति से उस के सब उपादान ओर उपादेय समेत ' 
उत्पन्न कर सकता है । यदि कहे कि यह वात तो 
सन में नहीं आ सकती ते हम पूछते हैं कि क्या यह 
बात मन में आ सकती है कि बिना हाथ पांव 
हिलाये केवल इच्छा करने से कार्य्य उत्पन्न हा ज्ञायें। 
सारी रुप्मि में ऐसा कोई भी चतुर कारीगर है जा 
केवल मन में ले आने से अपने काय्ये को उत्पन्न 
करे | पर यदि काई कहे कि हां यह वात ते मन 
| ञआ सकती है कि वित्ता हाथ प्रांव लगाये कुछ 
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रा कर सके | व्यांकि हम देखते हैं कि हमारा 


तथापि वह केवल इच्छा से शरोर के हाथ पांवों कीा 
उठाता है वैसे ही देश्वर भी इच्छा से पृथिव्यादिकों 
के। चला सकता है। तो हम कहते हैं कि यह एक 


दूप्मान्त तुम ने कहा पर सन में आने की कोई राह 


“न दिखाई । ब्यांकि यद्मपि इतना हम जानते हैं 


कि जीव केवल इच्छा से हाथ पांवों के उठाता है 
'पर ते भी यह कहां मन में आता कि यह किस 
प्रकार से होता है। इच्छा जे एक अदृश्य और 
अस्पशे पदार्थ है जा रस्सी के समान नहों है जिससे 
किसी बस्त को खींच सके जे न लाठी के समान है 
जिससे बस्त के ऊपर नीचे ढकेल सके उस से ओर 
हस्त पादादि जड़ पदायां से कैसा संबंध होता है 
झेर वह उन को किस प्रकार से उठाती और नीचे 
गिराती है यह बात किसे के मने में झा सकती है। 
से यदि इंश्वर की रुप्मि में की बातें हमारे मन में 
'नहीं आतों तो उस की अचिंत्य शक्ति की सीमा 
हम कैसी ठहरा सकें। फिर जीव के हाथ पांव 
हिलाने की बात यहां दूप्रान्‍्त भी नहीं हो सकती 
व्यांकि हाथ पांव तो जीव के शरीर हैं पर पृथिव्यादिक 
इंश्वर के शरोर नहों हैं। से जे कझ्पना शरीर 
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ज्ञा जीव है उस के स्वरूप में हाथ पांव नहीं हैं | 
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नहों है १७ ज्स 5 इच्छा क न कह 
नहा हैं उस मे केवल इच्छा से कार्य्य करने की वात ' 
की कटिनता तो जेसो की तेसी ही हैं। चर | 


के इंश्वर का शरीर ते तुम नहीं . 
व्येंकि शरोर के जे गुण और स्वभाव ' 
आदिकों में नहीं मान सकते। ;: 
रा जीव में अनेक विकार हेते ; 
र में नहीं साल सकते । से ऐसे 
लछ॒य जब कि पूथिवी आदि 
ते यदि उन्त के इंश्वर का शरीर शेसा 
देझे भी तथापि हसारा शरीर उन का टृुष्वान्त | 
नहीं होगा। यदि कोई कहे कि तुस ने नास्तिक 
मत का खण्डन करते समय जीव के अपनी इच्छा 
से हाथ पांव हिलाने की वात को इंश्वर के अदृश्य ; 
ह्वके अपने काय्ये करने की वात का टुप्रान्त ठहराया 
था से अत क्यों कहते हा कि यह उस का टृुप्वान्त ' 
नहीं हा सकता । ते हम कहते हैं कि हम ले उस 
समय उस वात के इस लिये ट्रप्ान्‍्त ठहराया था ; 
' कि यदि कोई इस के सर्वेधा अन होना समके कि ; 
, कोई अदृश्य व्यक्ति दृश्य काय्ये के कर सके ता उस , 
' का दिखावे कि यह वात अलहानों नहीं है व्यांकि 
जीव ते प्रति दिन शेसा करते हैं। और इतनी ' 
मा के लिये वह टुग्मान्त अच्छा है। पर इस समय ' 


5 6 22 3 पी -  2 3 3352 5म 23222: टन नम पय 


/7| 

| 

(/0/ ॥ 

कै 
न) 


॥॥ 


| 
|] 
हट । 
नि 
न 
[४ 


-॥ 
) 
| श्र 
/ 3॥ 3 
2८४ 


» /7! 2॥0॥ 67४ १ $॥ 
शा 
ध्ट 
[९ 


| 
44 | ४77 द्वा 
शी 


3-0) ०थ 


/2[१ 


के ४ ऑकशा+ 


3++- नायायार 2>०+-+० "मरकक०3 वाहक ७०० अककन+ज.. बहुल #नाइ०-का-कृलक 
से -.3+>ककमथ०ज अारयकेक जाम“ था०3+१)५/+०७>करमकमन #पनापएन. क-+3. अवक-प ताकत ५ प्रणक . 


५4) 
| 
ह7]| 
/ 4] 
हि ! 2 
409 


2] 
४ | 

है 420 2) 
(058 


ब्कन>+ 


कि जनता अकड बणाक हा, नजकफ 5 ज> क् नमा+ श्ज 
/तल पक व इ>>क चेल-+3 अनयात कल फ अन+ १ कननान७कनकक कलाका कै अत कप. क्‍>+9 अकलओ ओजथड+ >+ «7 ७ /]०-+६०-७-०५ - 5 


जा हना अका# 2 न कर. चमक तन 





द्ट :.. प्रदर्शन दष्पेण । [९ अध्याय । 


कल “जज +त+त5++ज 7 *++++++ ५ 











ययतछतसतघडयययय+++++-ऊ+._-- “>> कचााओ 


हम कहते हैं कि यह टुप्रान्त दाप्रोन्त की वात को 
मन में ला देने के लिये व्यर्थ है क्योंकि जैसे दापोन्त 
बैसे टुपान्त भी हमारी समझ के बाहर है बरत इस 
काम के लिये यह पूर्ण -ट्रप्नान्त भी नहों है। सेा 
हमारे कहने का तात्पयें यह है कि जब सब प्रदाथा 
की इंश्वर के अनन्त छोर अचिन्त्य सामथ्य से उत्पति 
मान्ने में कुछ बाध नहीं है तो वह मत जे। अनन्त 
पदायों की स्वतंच सत्ता और अनादिता का मानके 
इंपचर की परस स्वतंचता और पणणे प्रभता में न्‍्यनता 
डालता है से। टप्मित है॥ 
वो का इंश्वर ने उत्पन्न किया इस ब्रात के 
मान्ने में और दा देष परित लेग समझते हैं एक 
ते गह कि इंश्वर में वेषम्य और लेधण्य प्राप्त होगा 
और टसरा यह कि जीवों के उत्पत्तिमान मान्ने से 
विनाशवान्‌ भी सान्ना पढ़ेगा पर इस बात का उत्तर 
हम आगे चलके दंगे ॥ 
फिर न्याय और वैशेषिक का जे यह मत है कि 
ईश्वर रूष्मि आदिक जे! कुछ काम करता है से 
केवल जीवों के के का फल उन के देने के करता 
है और अपनी स्वतंच इच्छा से कुछ भी नहीं करता 
से भी अयोग्य है। इंश्वर को.श्से बन्धन में समकने 
क्या क्या कारण है। जान्ना चाहना जैर करना .े 


श्र 


है 
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अध्याय । | ४ भाग । 





ते चेतन प्रुप के स्वाभाविक भर्म हैं । जार 


सममघना हम को योग्य जान पहता है कि बह अपनी 
स्वतंच इच्छा से जो चाहे से कर सके | इस पर 
परिडत लाग कहते है कि यदि हम शेसा माने कि 
इंश्वर विना जीवों के कर्म की अपेधा के अपनोही 
इच्छा से रप्रि आदिक काय्यें करता हैं तो यह दाप 


आवेगा कि इंश्चर को कुछ किप्ती वात का अभिल्लाप , 
था जिस के पर्ण करने के लिये उस ने रुप का ! 
बचाया । गरन्त जब जीवों के कसा के अनुसार . 


#, अर> 3 आ. 


सप्रि का मानते हैं तो यह सिट्ठु हता कि इंश्वर के 


की न्‍्यतता थी जिस के प्राप्र करते के ख्िये उस ने 


स्ाप्ठ का बनाया हो परन्त यह कद्दते है कयहखक 
उस के स्वभाव का उच्तमता हैं कि सराए अआाद क 


: द्वारा से अपने परस सुन्दर आए आश्चय्यमय जुद्धा 
: का प्रगट करे | व्यांकि यद्मथि तुम यह मानो कि , 
' जीवों के शभ अशुभ कसे के फल देने के इदेश्वर 


>> स सऊझझफ -स्‍स्‍सससिससललसससससससससतत 
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आप किसी वस्तु का अमिलाय न था परन्तु केवल : 
हर रत के कर्म का येग्य फल देने के लिये रूप 
बनाता हैं । इस का उत्तर हम देते हैं कि हम भी , 
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ष्द परहदशन दप्पेण । [२ अध्याय । 





रुप्चरि आदिक काम करता है तो भी उस पर यह 
शंका आझावेगी कि ईश्वर के क्या काम. पड़ा है जे 
वह जीवों के कर्मों का फल देंवे । यदि कहे कि 
यह उस के न्‍यायी स्वभांव का धर्म है कि वह हर 
एक के कमे का फल उस के देवे तो हम कहते 
हैं कि यह भी एक उस के स्वभाव की उत्तमता है 
कि वह अपने परम सुन्दर गुणों के प्रगट करे और 
जीवों को उत्पन्न करके उन के अपने गयों से 
आहल्हादित करे । इस बात में हर काई बिवेक कर 
सकता है कि केवल गयबे के कारण लोगों के मुख से 
अपनी बड़ाई सुन्ने की तृष्ण के वश होकर अपनी 
बड़ाई दिखाते फिरना और वस्तु है और किसी 
उत्तम बस्तु की उत्तमता प्रगट करने का योग्य और 
उत्तम बात समकके उस को प्रगट करना जऔरही 
बस्तु है। जब काई लघुस्वभाव मनुष्य गबे से अपनी 
बढ़ाई दिखाते -फिरता है तब उस पर सब कोई हंसता 
है । पर यदि कोई साहँब इंग्लिस्तान से बड़े आदत 
यंच इस देश में ले आवे ओर यहां के लोगों का अपने 
घर पर बुला बुलाके उन में के आश्चस्ये उन के 
सेत से दिखलाबे ता काई इस में उस पर न हंसेगा 
बरन हर एक उस साहेब के बडे उपकार मानेगा 
कि उस ने हम के अपने घर बुलाकर और परिघ्रम 
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प्रा तर 


१ अध्याय । ] २ भाग । 


| शेसी ऐसी अच्छी वस्ते संत से दिखाईँ। से 
इस प्रकार से जे! वस्तु उत्तम है उस का प्रगट करना 
देाप नहीं वरन यह भी शक उत्तमता है। इस लिये 
परमेश्वर भी अपने स्वभाव की उत्तमता ही के कारण 
से अपने सुंदर जैर आश्च्येमय गुणों को रुष्ति आदि 
के द्वारा से प्रगट करता है। बरन ऐसे रमणीय और 
आल्हाट्कारक गुणें का सदा गुप्त रहना ही बड़ी 
अयोग्य बात ठहरतोी ॥ 

अब यदि हम बिचारें कि न्याय और वेशेषिक 
मत में इश्वर के न्याय गुण का कुछ प्रकाश है 
अथवा नहीं तो यदि हम ऊपर ऊपर से विचार 
करें तो यह देख पड़ेगा कि जब वे इेश्वर को जीवों के 
कमी के अनुसार फल देनेहारा मानते हैं ते न्याय 
गुण का ठीक वखान उन के यहां है। और जब वे 
कहते हैं कि इस संसार में थोड़ा थोड़ा भी जो दुःख 
होता है उस का कारण भी पाप ही समकतना चाहिये 
और इस लिये पूर्व जन्म भी माज्ना चाहिये नहीं 
ते ईश्वर के न्याय में बटा लगेगा ते इस से जान 
पढ़ता है कि वे अपनी समक में देश्वर के न्याय 
गुण का अत्यंत पूर्णेता से मानते हैं। परन्तु यदि 
हम उन की बातें का अच्छी तरह से बिचारे ते 
देखा इस विप्रय में भी उन के यहां कैसा अंधकार 





दर 


छः 


पहदशेन दर्प्पंण । [९ अध्याय । 





| पहुता है। हम ने पहिले कहा है कि दर्शनों में 


बेद स्मृति पुराणादिकों का प्रामाण्य माना है। ते 


जो कुछ वेद स्मृति पुराणादिकों में इंश्वर के न्याय | 
पविचतता आदि गुणों का अशूदु वर्णन है उस के 
देाष में शास्त्र भी भागी होते हैं। मत समको कि 
इस प्रकार से हम इधर उधर से खींच खांचके शास्त्रों 
पर दोष लाया चाहते हैं। ब्बांकि ऐसाही हर 
बात का जब पूर्ण विचार किया जाता है तभी उस 
का गुप्त रूप प्रगट होता है। क्योंकि ऐसा ते कोई 
भी मनुष्य नहीं जे इतना न जानता हो कि परमेश्वर 
न्‍्यायी जैर पवित्र है। इस लिये मनुष्यकृत मत में 
यदि शेसी बातें लिखी हों तो क्या आश्चय्य है। 
'तथापि सन॒णष्य के! परमेश्वर की पत्रिचादि गणों का 
शहद और पणे ज्ञान नहों है ज्लौार यह बात कब 
खुलती है जब कि वे उन गयणें का कछ अधिक 
व्याख्यान करने लगते हैं । अथवा जब बे परमेश्वर 
विषयक और कुछ बाते कहने लगते हैं तब भी उन 
की भूल॑ खुल जाती है। इंस लिये किसी मत के 
ग्रंथ में परमेश्वर की पविचादि गणों के विपय में 
जे कुछ साधथात कहा है केवल उसी के विचारने से 
उस का .पराश्ाा नहों हे सकती -परनन्‍्त उस का ः 
सपूण उबचार करना चाहिये। ज्ैर- वह इंस. प्रकार 











१ अध्याय । ] २ भाग । 


< होता है कि जा जे उस में कहा है उस का भी 
विचारना चाहिये और जो जो नहीं कहा उस के 
भी वकना चाहिये और जिन जिन वातों पर उस 
का संबंध पहुंचता उन के भी जांचना चाहिये तव 
उस का परा वृत्तांत प्रगट होगा। देखा दशनों मे 
बेद पराणादिकों के प्रमाण मात्ते से कैसा खलता 
है कि यदि उन में इंशवर के न्याय जार पविचता 
के विस्टु कुछ नहीं कहा तो वह इस कारण से नहीं 
कि उन दशनकत्तोओं के इईंश्वर के गणों 
विप्य में श॒हु और योग्य ज्ञान था परन्तु 
केवल इस लिये कि उन्हों ने उस विपय में कुछ 
बिसतार से वर्णन नहीं किया पर यदि शणेसा 
करते ते उन में भी सब प्रकार की भूल प्रगट 
होती ॥ ु 
फिर यदि हम यह देखें कि सनुप्य के कतेव्या 
जतैंव्य के विपय में ज्ैर मत संबंधी और वातों में 
भी दर्शनकारों की क्या समझ है तो इस से भी यह 
खल जायगा कि उत्त का इेश्वर की परविचतादि गुणों 
का ज्ञान कैसा है। ब्येंकि इन बातों में और इंशवर 
गणों में ऐसा. दृढ़ संबंध है कि यदि उनमें से 
एक्र में दोष पाया जावे ते ट्सरे पर भी दोप ठहरता 
है। ज्ैर इस बातें के विपय में वेद पुराणादिकों 
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पहुदशेन दप्पेण । [९ अध्याय । 


' बहुत अयेग्य वणेन है इस लिये उन के दोपों मे 
दशन भी भागी होते है ॥ 

हम पीछे से दिखावेंगे कि धर्म ओर अधम के 
विपय में जो दशोनें का मत है से अत्यन्त अयेग्य 
है उस से यह सिट्ठु होगा कि परमेश्वर की पविच्रतादि 
विषयक दर्शनों का मत शुट्दु नहीं है ॥ 
अब न्याय और वैशेषिक के सिट्ठांत के अनुसार 
दया का गण ते कदापि इंश्वर में नहों हा सकता। 
वंबांकि उन का तो यह नियम है कि जीवों के कमे 
के बिना कोई भी कायय नहों हे। सकता । इस लिये 
जो कुछ जीव पाते हैं उस के उन के किये हुए 
कम हो का फल सममकना चाहिये और यदि उन्हें 
ने माकश्ठ के भी पाया तो उस को भी अपने ही 
कास से कमाया । और यह वात ते स्पप्त है कि 
दया तभी कहल्ावेगी जब इशबर जीवों के विना 
उन की करनी के कुछ दे पर यह बात न्याय 
वैशेषिक और दूसरे दशनों के भी सिद्ठांत के विसूदु 
है0 

फिर न्याय और - वैशेषिक जो यह वात नहीं 
मानते .कि इंश्वर ले अपनो स्वतंत्र इच्छा से रूप्ि 
का बताया है परन्तु कहते है कि सारी रुष्ठि जीवों 
के सत्‌ असत्‌ कमी का फल देने के लिये बनी है 














१ अध्याय । ] २ भाग । 


..' से वे । की उस दया को सबेथा उठा 
देते हैं जे कि रुप्ठि. की रचना में प्रगट होती है। 
जब हम परमेश्वर की इस रूप्ठि पर द्ृप्ति करते हैं 





ते हम के चारों झोर उस की अदत दया और 


उदारता के लक्षण देख पढ़ते हैं । पहिले ते हम 
के जे! अपनी उत्पत्ति के पहिले कुछ नहीं थे ईश्वर 
ने एक अस्ति और जीवन और ज्ञान आदि देकर 
कैसे सख भेगगने के योग्य बनाया । यद्यप्रि अब हम 
के अनेक टःख भेगना पढ़ता है तथापि ये सब 
दुखदायी पदाये और मृत्यु भी हमारे पापों का फल 
है और इस में तो हमारा ही अपराध है। परन्त 
यदि हमने पाप न किया होता तो जो जे सुख हम 
के प्राप्त होता विशेष करके हमारी बुटद्ठि के शुद्द 
होने से जार स्वभाव के पविच होने से जे जो सूख 
हम के ईश्वर की पहिचान भक्ति प्रेम और 
समागम में प्राप्त होता उस का कुछ वर्णन नहीं 
हों सकता । जब हम सृय्य की ओर ट्रप्मि करते हू 
जा देखने में ऐसा आल्हादकारक और अनेक लाभ 
दायक है उसी प्रकार से राचि को चंद्र ओ तारागण 
का कझवलेकन करते ते ऐसा जान पड़ता कि हमारे 
दयाल जन्मदाता की दया मूर्तिमंत होके हम से 
माने संभाषण करती है। ये अति सुखकारक और 
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विशऋ्रातिदायक और मिप्त फल के संपादक वृध् आर 
रमणीय पवेत और नदी आदिक जो पृथिवी को 
सशाभित करतेहें ये सब मिलके माने हम के प॒ुकारते 
हैं कि अपने दयाल पिता के प्रेम श्लैार उदारता की 
स्तति करो। इसी प्रकार से और भी अनेक सखकारक 
पदाथे जो इंश्वर ने बनाये उन का वर्णन कान 
कर सकेगा । परन्त इन सब.वबातों में परमेश्वर की 
दया तव सिटु होगी जब हम यह मार्ले कि इंश्वर 
ने अपनी स्वतंच इच्छा और स्वाभाविक उदारता से 
इस रुपष्ठि का बनाया है। पर नैयायिक और वैशेपिकों 
ले यह नियम ठउहराके कि सब कूछ जीवों के कर्मों 
से वना है इस सारी. शोभा पर एक उदासी की 
कारिख फेर दिई है। और परमेश्वर के एक निठुर 
स्वभाव का व्र्यापारी बताया है जे कि गांहकों से 
दाम ले लेके उन को ताल तोलके सादा बेच रहा 
है। यह तो न्याय और .वेशेमिक . मत .का ईश्वर 
विषयक वणेन है ॥. 


दा 


४ अध्याय । ] ४२ भाग | 


रा ट्सग अध्याय । 
जिस मे न्याय और वेशेपिक मत से जीव का जा वर्णन दै श्र्धात्‌ 
“ उस के प्रनादि श्र सर्वध्यापक्र दाने और बार बार 
जन्‍म लेने का जे मत्त दे उस फी परीक्षा है ४ 
अब जीव थे वर्णन में भी न्याय श्र वेशेपिक 
मत में वहत भल चक है। वे जीवों का अनादि 
खेर सर्वव्यापक मानते है। पर हम आगे दिखा 
चुके कि इंश्वर का छोड़ किसी दूसरे पदार्थ के 
अनादि माते से ईश्वर के इश्वरत्व पर दोप आता 
है। पर नैयायिक और वैशेषिक जिन कआरणों से 
जीवों के अनादि और सर्वेव्यापक मानते हैं उत्त 
का अब हम विचार करते हैं । वे कहते हैं कि यदि 
हम जीवों के अनादि और स्वव्यापक न मानें ते 
वे विनाशवान टहरेंगे। पहिले अनादित्व के विषय 
में वे यह कहते हैं। जे जो पदार्थ आदिमान है 
से से। विनाशवान है जैसे घट पट आदिक | इस 
लिये यदि जीव भी आदिमान होगा तो विनाशवान 
ठहरेगा | पर हम यह पछते है कि यह जो तुम्हारा 
नियम है कि जे! आदिमान है से नाशवान हे इस 
का क्या मल है। यदि कहे कि हम घट -पटादि 
भ्रदाा का. णेसा देखते हैं यही उस का मूल है ते 
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स्ट्ू 


पहुदशेन दप्पेण । [३ अध्याय । 


| घट पटादि भैतिक पदाथों में और आत्मा के स्वरूप 


में इतनी बड़ी विल्क्षणता है कि एक की बात टूसरे 
व्श नहीं लगा सकते हैं । फ़िर. यह जाने कि हर 
एक पदाथे की उत्पत्ति स्थिति और विनाश केवल 
इंश्बर इच्छा के अधीन हैं । क्या यदि वह चाहे ता 
ण्क घट के भी अपनी अंनन्‍त शक्ति से सदा काल 
लो सरक्षित न रख सकेगा । और टसरे प्रमाणों से 
यह प्रगट है कि देश्वर को यहो इच्छा है कि जीव 
सदा बना रहे और जैसा उस ने चाहा वैसा 
करने के उस के कुछ अशक्‍्य है। क्या तुम्हारा 
यह नियम उस की अनन्त शक्ति के भी प्रतिहत 
कर सकता है। यही ते णक तुम्हारी बड़ी भूल 
है कि तुम अपने मन से एंक नियम उहराते हो 
और तब उस के बंधन से सारे जगत का बरन 

इंशवर को भी बांधने चाहते है। चाहे वह इस योग्य 
हो चाहे न हो ॥ 

परिछतं लोग जे यह नियम मानते हैं कि जो जो 

उत्पत्तिमान है से! नाशवान है इस का कारण यदि 

कदाचित्‌ काई अपने मन में यह समझे कि जो जो 

उत्पत्तिमान ट्ूव्य है सा अवश्य करके सावयव है 

अथोत्‌ अंशों के मिलने से बना है और जे पदाथे 

अवयबों से: बना है उस के अवयवों के क्ललग २ 
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होने का भी डर है इस लिये उस का कभी न कभी 
नाश होगा । ते हम कहते हैं यह नियम परिषतों 
के मान्ना अवश्य है परन्तु हम के नहीं। व्यांकि 
परिडत लोग कहते हैं कि हर एक काय्ये उपादान 
कारण बिना नहीं बनता और जो द्रव्य उपादान 
कारण से बनेगा से तो अवश्य करके सावयव 
होगा। परन्त हम कहते है कि परमेश्वर अपनी 
अखिन्त्य शक्ति से बिना उपादान के भी कार्य बना 
सकता है ते शेसे काय्यं का सावयव होना कुछ अवश्य 
नहीं है ॥ 
अब परिछत लेग जो जीव के सर्वेव्यापक मानते 
हैं उस का भी यही कारण है कि जिसतें जीव 
विनाशी न दोवे। वे तीन प्रकार के परिमाण मानते 
हैं एक अण परिमाण टसरा मध्यम परिमाण तीसरा 
परम महत परिमाण । अण परिमाण ते सव से 
छेटटा है जेसा परमाणका और मध्यम परिमाण 
घट पट आदिक सब कास्य द्र॒व्यों का है। यह परिमाण 
शणेसा है कि यद्यपि वह कितना भी बड़ा हो तथापि 
उस के महत्त्व की कहीं न कहीं सीमा रहती है । 
तीसरा परम महत परिमाण है जे असीम है। 
ज्लैौर यह परिमाण वे इंश्वर में आकाश में आर 
जीव झादिक पदार्थों में हहराते है। से जिस पदार्थ 





श््छ 


ट्दं पहुदर्शन दप्पेण । [२ अध्याय। 


| 


| रा परिमाण है वह सर्वेव्यापक है। अब वे 
कहते हैं कि अण परिमाणवालेजआऔर परममंहत्परिमाण 
वाले पदाथे ते अविनाशी हैं पर जा २ पदाथ्े मध्यम 
ः वाले हैं से कविनाशी नहीं हा सकते। 
से। जीव के अविनाशी ठहराने के लिये अण परिमाण 
अथवा परम सहत्‌ु परिसमाण ठहराना अवश्य है। 
पर यदि अणु परिसाण कहें तो उस के जे ज्ञान 
इच्छादिक गण हैं उन का प्रत्यक्ष ज्ञानन होगा 
व्बेयंकि यह भी नियम है कि परमाण के गण प्रत्यक्ष 
से नहों जाने जाते जेसे यपृथिव्यादिकोां के परमाणचओं 
के रूप रसादि गण प्रत्यक्ष से नहीं जाने जाते । 
पर यह तो सभें का अनभव है कि जीव के गणों 
का प्रत्यक्ष अनुभव होता है इस लिये उस का परम 
महत्‌ परिमाण ठहराना अवश्य है। पर हम कहते 
हैँ कि यह भी जे उन का नियम है कि जो जो 
मध्यम परिमाण वाले हैं से से विनाशी हैं. सो भी 
उन के पहिल्ले नियम के समान निर्मेल है। यदि 
कदाचित उंच के यह डर हा कि यदि जीव को 
मध्यम परिमाण वाला मानें ते सावयव भी ठहरेगा 
और इस लिये बिन्ाशवान होगां ते इस का. उत्तर 
हम दे चुके कि यह शंका उन्हीं पर आती है जो 
हर एक काय द्ब्य की उपादान कारण से उत्पत्ति 
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| हैं पर हम पर यह शंका नहीं आती और 
इस लिये हम यद्यपि जीव को मध्यम परिमाण 
वाला माने तथाप्रि सावयव माद्चा हम के आवश्यक 
नहीं है। यदि काई कहे कि मध्यम परिमाण वाले 
पदाथे के निरवयव माजन्ना बड़ा कठिन मालम होता 
है तो हम कहते हैं कि यदि परमाणओं का और 
परम महत परिमाण वालों के भमिरवयव मात्ना 
तम के कठिन नहीं मालम दोता ते मध्यम 
हा वाले को बेसा मान्ना क्यों। कठिन लगता 
॥ 

फिर और एक शंका इस विषय में परिखत लोगों 
के जो होती है सा यह है कि यदि हम जीव के 
सर्वव्यापक न मानें परन्त शरीर से परिछिन्न मानें 
ते यह भी मान्ना पड़ेगा कि शरीर के परिमाण के 
बदलने से उस का भी परिमाण बदलता है । क्योंकि 
परितें के मत के अनसार वही जीव ्क जन्‍म मे 
चि्ंटी के शरीर में रहता है जलौर ट्सरे जन्म में 
मनप्य के और फिर एक जन्म में हाथी के शरीर में 
भी जा सकता है। इस लिये वे कहते हैं कि यदि 
हम आत्मा के स्वरूप के शरोर से परिछितन्न माने 
ते जब जीव चिउंटी के शरीर में है तब उस को 
अत्यंत डेटा मान्ना पड़ेगोे । पर जब वहीं जीव 





हर 
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. ऋऔर हाथी के शर्रीर में रहेगा ते वह व्येंकर 


उस शरीर में व्यवहार कर सकेगा । उस शरीर में 
सिर से लेके पांव तक स्पश का बोध उस के व्येंकर 
हा सकेगा क्येंकि वह ते ऐसे बड़े शरीर में सिर 
से लेके पांव तक व्यापके नहीं रह सकता। इस 
लिये यह मातन्ना पड़ेगा कि शरीर के साथ आत्मा 
भी बढ़ता घटता है। और जब इस. प्रकार से उस 
में बार २ घटने बढ़ने के कारण से बदलना ठहरा 
ता-बार २ उस में उत्पत्ति और विनाश भी ठहरेगा। 
व्यांकि बदलना क्या है यही कि पहिले का नाश 
... और दूसरे का उत्पन्त होता । इस पर हम 
कहते हैं कि इस प्रकार से एक ही जीव॑ का चिउंटी 
और मनुष्य और हाथी इत्यादि के शरीर में जाना 
हम तो मानते ही नहीं इस लिये इस विषय में 
पंडितों का उत्तर देना हम को आवश्यक नहीं है । 
तथापि इस का उत्तर देते हैं क्योंकि ऐेसीही शंका 
उन का और बात में भी हावेगी । जैसा कि मनुष्य 
का शरोर बाल्यावस्था में छोटा रहता है और पौछे 
से बहुत बड़ा हो जाता है इस लिये वे कहेंगे कि 
यदि मनुष्य के जीव के शरीर से परिछतन्न मानें ते 
यह माजन्ना होगा कि बाल्यावस्था का छोटा सा आत्मा 
. बड़ी अवस्था में बढ़ जाता है नहीं ते छोटे शरीर 
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.] छोटे आत्मा के बढ़े शरोर में सिर से लेके पांव 
तक स्पर्श का बाध व्येंकर हो सकेगा | इस लिये 
हम इस का उत्तर देते हैं कि गरद्मपि आत्मा के 
शरीर से परिछिन्न समर तथापि शरीर के परिमाण 
के बदलने से उस के परिमाण का वदलना आवश्यक 
नहीं है । वाल्यावस्था से मनुष्य जब बढ़ने त्वगता 
है तव उस के आत्मा की ज्ञान आदिक शक्ति तोा 
बढ़ती है परन्तु यह कहना आवश्यक नहीं कि उस 
का परिमाण भी बढ़ता है। जर जब हम कहते हैं 
कि आत्मा शरोर से परिछिन्न है तो यह हमारा तात्पये 
नहीं है कि उस का परिसाण ठीक शरीर के परिमाण 
के वरावर है। परन्तु हमारा केवल यह तात्पयय है कि 
उस की स्थित शरीर के बाहर नहीं है। व्योंकि 
हम यह समकते हैं कि आत्मा का स्वरूप अति 
दुशय है इस लिये उस के विषय में काई पूर्ण वर्णन 
नहीं कर सकता । और उसी आत्मा को छोटे और 
बढ़े शरीर में सिर से ले पांव लो समस्त आंगों में 
स्पर्श का भान होता कुछ कठिन नहीं है। ब्वांकि 
आत्मा इन्द्रियों के द्वारा से रूप रस स्पशे आदि 
विप्यों का ग्रहण करता है। और उन इन्द्रियों की 
वृट्टि और थीणता से उस के ज्ञान में भी वृद्ि और 
घीणता'होती है। जैसे वही मनुष्य नेनेन्द्रिय के 
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ाः होने से कम देखता है और फिर उस के सुधर 
जाने से अधिक देखने लगता है। वैसे ही स्पणशे का 
ज्ञान त्वगिन्द्रिय से होता है गौर शरोर के साथ 
त्वगिन्द्रिय भी बढ़ता है और उसी से बड़े शरीर में 
भी सब अगें में स्पशे का बोध हो सकता है ॥ 
पर तत्त्व बात यह है कि आत्मा का स्वरूप ऐसा 
टुज्लेय है कि मनुष्य की बुद्दि और बाणी का विषय 
नहीं हो। सकता । हम केवल जीव के विषय मे.इतना 
जानते हैं कि जीव काई शेसा पदाथ्थे है जिस में 
जान्ना इच्छा करना इत्यादि धर्म रहते हैं पर इससे 
अधिक उस के विषय में कुछ नहीं कह सकते और 
पृथिवी जल आदिक जड़ पदार्थों में जेंसे परिमाण 
' और लंबाई चौड़ाई आादिक गुण हैं उन का उसी 
प्रकार से आत्मा में नहीं लगा सकते । इस लिये 
जे २ बातें तुम घट पटादि भातिक पदाथों के विषय 
में समझते हो उन के जीव के. स्वरूप पर मत 
«| जलगाओ। परन्तु परिडत लोगों का शेसा स्वभाव 
है कि वे यह विचार नहीं करने चाहते कि कौन 
बात हमारी बुद्ठि की पहुंच के भीतर है और कैन 
बाहर है पर चाहते हैं कि दृश्य अटूश्य जीव दैश्वर 
आदि सब पदाथों के नाप जाख ले उन के चांरों 
ओर से. उल्नट पुलटके: उन के भीतर पैठके ,उन के 
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समस्त तत्व का अपनी मुट्ठी में लाकर । । उन 
की समम है कि जान्ना तो सबही जाज्ना नहीं ते 
कुछ भी नहीं । और इसी लिये मिथ्या विचार के 
बन सें.भटक जाते हैं। पर हम उन से कहते हैं 
कि जीव का स्वरूप जैसा हो तैसा है| तथाप्रि उस 
की उत्पत्ति स्थित और नाश इंश्वरेच्छा के अधीन 
हैं जौर इस लिये यदि ईश्वर की- इच्छा हो कि 
जीव सदा बना रहे तो उस का विनाश किसी प्रकार 
से नहीं है| सकता ॥ । रे 
परन्तु जीवों के अनादि मात्ने में पणिड्त लोगों 
की टूप्मि में जे वड़ा भारी कारण है से यह है। 
वे कहते हैं कि यदि जीवों के अनादि न मानेंगे 
परन्तु यह कहेंगे कि वे इसी शरीर के साथ नये 
उत्पन्न हैं तो इस में परमेश्वर पर वैधंम्यनिर्धृश्यरूप 
दाष आवेंगे | वैपम्य उस के कहते हैं कि समेंं 
पर समान द्रप्ति न करना परन्तु किसी पर अधिक 
अनुमह करना- और किसी पर कम किसी के बड़ा 
पद और बड़ा ऐेश्वय्यें देना और किसी के. उससे 
निकृप्र । नैधेण्य का अर्थ है निदेयता कि किसी के 
बिना अपराध दुःख देना जे अन्याय ठहरता है। 
अब हम इस जगत में देखते हैं कि कितने बड़ा पद 


[॥ 


ज्लैर बड़ा ऐश्वय्ये भागते हैं शर कितने दीन और 
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निर्धन देख पढ़ते हैं तो इस का क्या कारण है जो 
ईश्वर ने एक के शेसा और ट्सरे के वैसा बनाया 
है। फिर प्रायः सब मनुष्य दुःख और बिपत्ति पाते 
हैं उस का भी क्या कारण है। यदि कहे कि इन 
बातों का कारण उन का पाप है जो उन्हें ने इसी 
जन्म में किया है। तो यह बात नहीं लग सकती। 
ब्यांकि हम देखते हैं कि बहुतेरे जे बड़े पापी है 
से बड़ा स्ेश्वय्य और सुख पाते है आर बहुतेरे 
जिन का ज्ाचार उन से कहीं भला है से दैन्य 
और दुःख को ज्वाला में छटपटाते हैं। फिर बालकों 
ः पशुओं के विषय में क्या कहाोगे जे जान बुक के 
कोई भी पाप नहीं करते तथापि बहुत सी पीड़ा 
पाते हैं । इस लिये हम पूर्व जन्म के मानते हैं 
जिस से ये सारे देष टर हो जाते हैं । ब्येंकि तब 
हम कह सकते हैं कि जो मनृष्य इस जन्म में बड़ा 
शेश्वय्यें ल्लार सूख पाता है उस के कम यद्यपि अति 
दुपर हों तथापि उस ले पूर्व जन्म सें अधिक पुण्य 
किया था जिस का वह फल भोग रहा है। और 
इसी प्रकार से दूसरा मनुष्य जे इस जन्म में अधिक 
दुःखी है तथापि जिस के कमे औरों से अच्छे हैं 
उसे ने भी पूवे जन्म में बड़ी दुष्रता किईे थी जिस 
का अब वह दंड भेगता है और वेसाही बालक | 
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जार पशु भी पूर्व जन्म के किये हुए पापों का फत्त 
भागते हैं। फिर एक ही परे 






पूव जन्म के मात्ने से भी 
काम नहीं चलता क्योंकि उस जन्म में भी जे सुख 
दुःख पाते हैं उन के लिये भी उस्से पहिले जन्‍म के 
कमा के ठहराना चाहिये। फ़िर शरीर के धारण 
करना भी क़मे का फल है इस लिये जब जब जीव 
शरोर को प्राप्त करता है तब तव उस के लिये उस्से 
पहिले कमे के ठहराना अवश्य है। इस लिये हम 
अनादि काल से कम झऔर जन्म लेने की धारा को 
मानते हैं। कि कमे से जन्म और जन्‍म से कम 
अनादि काल से होते आये हैं॥ 

इस के उत्तर में हम कहते हैं कि इस युक्ति से 
भी जीव का अनादि होना नहीं सिट्ठु हो सकता । 
व्येंकि यदि हम तुम्हारी इतनी बात मान भी लें 
कि इस संसार में जे कभी कभी साधुओं को अधिक 
दुःख और दुप्तों का अधिक सुख होता है और वालक 
और पशु जिन्हों ने जान वृकूके पाप नहीं किया है 
वे भी दुःख भेगते हैं इस लिये पूर्व जन्म को मान्ना 
चाहिये तथापि जीवों के अनादि मान्ने की और 
जन्म मरण की अनादि धारा मात्ते की क्या 
आवश्यकता है। व्येंकि यदि हम इतना मानें कि 
आदि समय में जब जीवों के इंश्वर ने उत्पन्न किया 
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| बे सुखी थे परन्त जब उन्हें ने पाप किया. तब 
उस का फल भागने के लिये अनेक जन्म लेना 
पड़ा तो इतने से भी तुम्हारी सब शंका दूर हो 
सकती हैं । परन्तु तुम जो कहते हा कि जब जब 
जीव शरीर के धारण करता है तब तब उससे पहिले 
कमे के भी ठहरान्ा चाहिये व्येंकि शरीर धारण 
क़रना भी कमे का फल है से. तुम्हारा कहना. ते 
अत्यंत नियुक्तिक है। व्येंकि हम आगे ही दिखा 
चुके कि तुम्हारा जे यह नियम है कि हर एक 
काय्ये, के. लिये जीव कर्म के कारण माजन्ना चांहिये 
| से ते अत्यंत अयोग्य है परन्तु. ईश्वर अपनी 
स्वतंच इच्छा से काय्ये उत्पन्न करता है। परन्तु 
प्रर्डित लोग कहते हैं कि शरीर ते दुः्खायतन 
अथे।त दुःख का बसेरा है इस लिये वह भी दुःख 
| रूपी है। इसी. लिये नैयागिक एक्स प्रकार के . 
दुःख. में शरीर की भी गणना करते हैं । ते यदि 
इश्चर जीवों के कमे. के बिना उन के शरोरी करे 
ते इस में भी अन्याय ठहरेगा। इस के उत्तर में 
हम कहते. हैं कि शरोर स्वभावतः दुःखायतन .नहीं 
है।. बरन शरीर के द्वारा-बहुत कुछ सुख प्राप्त होता 
. है। परन्तु, रोगादिक के होने. से जो शरीर से. दुःख 
 : होता है उससे, बचाने का ईश्वर में सामध्ये है। यदि 
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. चाहे तो हम के शरोरोी रखके भी सखी रखे 
सकता है। देखे यहां भी कैसी परिडतों की विचार 
की कच्नाई प्रगण होती है। न्याय और वेशेपिक 
मत के अनुसार परिडत लोग इश्वर की अस्ति को 
मानते हैं। तथापि जब वे और वातों का विचार 
करने लगते हैं तब ऐसा जान पड़ता है कि मानो 
वे इंश्वर का भूल गये खोर मानो सब बातों की 
व्यवस्था का आकस्मिक समकते है! व्यांकि वे जो 
शेसा सिटांत ठउहराते है कि शरोर के साथ दःख 
अवश्य है इस का कारण यही है कि वे सबंच ऐसा 
ही देखते हैं झार इस लिये समझते हैं कि इस का 
रेसा ही स्वभाव है और माने इंश्वर भी उस के 
और प्रकार का नहीं कर सकता । ऐसी ही उन की 
भल उस नियम में भी है जो वे कहते हैं कि जो २ 
उत्पत्तिमान है से अविनाशी नहों हो सकता । पर 
देखा ऐसी वातों का माजन्ना तब योग्य ठउहरेगा जब 
कि हम इस संसार के प्रवाह के जआ्ञाकस्मिक ओर 
किसी स्वाभाविक नियम के अधीन मानें। परन्तु 
यदि इंश्वर इस का नियामक है ते सारी वातें 
उसी को इच्छा से होती हैं। कितने पदा््थे बिनाशी 
हैं ब्यांकि उस की ऐसी ही इच्छा है कि वे विनाशी 
हाबें। फिर कितने अबिनाशी हैं व्यांकि उन के 
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. में उस ने बेसी ही इच्छा किद। इसी रोति से 
हम मनुष्य दुःख भेगते है ब्येंकि उस के अगाघ 
और दुल्लेय बिचार में ऐसा ही उचित उहरा हैं। 
और यदि उस की इच्छा हो तो शरीर में रखके भी 
हम के सुखी रखना उस को कुछ कठिन नहीं है। 
जैर परमेश्वर के. सत्य शास्त्र से प्रगठट होता है कि 
जब मनुष्य 'निष्मांपता की दशा में था तब उस के 
लिये कोई दुःख न था। न रोग न शोक न मृत्यु 
उस का.थो। बरन उस का शरोर उस के लिये 
अनेक सुखखों का द्वार था। परन्तु जब से वह पापी 
'हुआ तब से अनेक मानस और शरीरक दुःखों के 
अधीन हुआ । और पृथिवी जल॑ वायु -क्षादिक सब 
बाह्य पदार्थ जो पहिले उस के लिये केवल सख.के 
संपादक थे से पीछे से अनेक दुःखें के उत्पादक बंन 
गये । .इस लिये परि्ठतां का यंह सिद्दांत .संवेषा 
अयोग्य है कि शरीर में रहना ही टुःख रूप है ॥ 
अब जोवों के कमे और जन्म की अनादि धारा 
को बात के खंडन में जे. अभी हम ने कहा. से! केवल 
तुम्हारी ही समझ के अनुसार कहा । क्यांनि हम 
ता.जीव का बारं २ जन्म लेना हो नहों मानते:। 
और जो तुम इस के सिदट्द॒ करने के लिये य॒क्ति लाते 
हा सा हमारो संमक में दुर्बेल है । जीव के बार २ 
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जन्म न मानते में तम्हारी समझ में पहिला दोष 
वैपम्प है। इस में यदि तम्हार। केवल यह तात्मये 
है कि परमेश्वर ने सभे के समान पद और समान 
सुख नहीं दिया है ता यह शंका हमारी समरू में 
कुछ भी नहीं । व्येंकि हम ते यह मानते हैं कि 
परमेश्वर ने अपने उत्तम गुणों के प्रगट करने के 
... रुध्रि के बनाया और वह सब जीवों को 
बिना उन के कम के नये २ बनाता है। और 
अपनी रूप्मि को विचिच्रता दिखाने के लिये उन का 
भी बिचिन्र प्रकार से बनाता है। जैसे एक प्रकार के 
जीव वे हैं जिन का हम स्वर्गीय टत कहते हैं जिन 
का पद णेश्वयं ज्ञान पराक्राम आदिक मनुष्यों से 
कहीं अधिक हैं । वे अशरीरी और .दिव्यरूप हैं। 
उन से छोटे मन॒ष्य हैं। फिर उन से भी अत्यंत 
छेटे निरबिवेक जीव हैं जैसे पश | फिर इतनों के ते 
हम जानते हैं परन्त परमेश्वर की विशाल रुप मे 
कान कह सकता कि और भी भिन्न २ पद के कितने 
जीव हेंगे। फिर स्वर्गीय टतों में भी भिन्न २ पद्वी 
हैं। बैसे मनष्यें में भी भिन्न २ पदवी हैं। ते जब 
कि ईशंवर.ने इन का अपनी स्वतंच इच्छा से बनाया 
है ते उन में से किसी के! यदि बढ़ा पद दे और 
किसी के छोटा ते क्या इस में किसी का. दावा है। 
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> हम पहिले कुछ थे ही नहों और हम के उत्पन्न 
करके -उस ने कछ भी दिया है तो इस में उस को 
केवल दया ही है। तो क्या यह दया केवल इस 
बात से अन्याय है| जायगी कि उस ने टूसरे का हम 
से अधिक दिया । यदि काई किसी दरिद्र को .द्स 
रूपये देवे तो वह उस के बड़े उपकार मानेगा। पर 
यदि ढसरे दरिट्र के से रूपये देवे तो क्या पहिले 
का उपकार अनुपकार हो जायगा बरन अन्याय 
ठउहरेगा । हम जानते हैं कि पाप के कोरण से 
मनुष्यों का स्वभाव जो श्रप्र हो गया है उस करके 
जब कि वे देखते हैं कि जैरों के हम से अधिक 
मिलता है ते प्रायः ब॒रा मानते हैं और टाह करंतें 
और टुःखी भी होते हैं। पर यह उन्त का टुःखं उन 
के भ्रप्तृ स्वभाव के कारण से है पर उंस का कोई 
योग्य कारण नहीं है। इस लिये किसी का न्‍यन 
ओर किसी के अधिक देने में कुछ अन्यायें नहीं । 
यह ते हे क्रि जब-सभों का दावा बराबर पाने पर 
हि तंब अन्याय होगा परन्त परंमेश्वर पर किसी 
का दावा नहीं है ॥ 

: पर अब यदि तुम कहे कि. भरना यद्यपि हम॑ 
इस बात के मान ले कि किसी का छोटा पद और 
किसी के! महत पद देने में और किसी के -येंडां 
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| ओर किसी को बड़ा शेश्वयें देने में कुछ 
अन्याय नहीं है तथापि किसी के अकारण टःख 
देना ता अन्याय ठहरेगा । ओर यहां कितने बड़े 
पापियों के बड़ा सूख मिलता है और कितने जो 
सज्जन हैं से टुःख की लवर में तड़पते हैं और 
बालक और पशु भी अनेक दुःख पाते हैं जिन्हें ने 
कछ पाप नहाँ किया है । से इन सब बातों का 
क्या कारण उहराते हा । तो इस का उत्तर सुना । 
इस में कुछ संदेह नहीं कि पाप का फल टुःख है। 
ज्ैौर इस लिये कि सब मनपष्य पापी हैं यह उचित 
है कि वे पाप के कारण से अनेक दुःख पावें। और 
यद्यपि मनपण्यों में कितने लोग भले और सज्जन 
कहलाते हैं तथापि वे भी ईश्वर के साम्हने अपराधी 
हैं। क्योंकि मनुष्य की ट्रप्मि और ईश्वर की दूृ्ठि में 
बड़ा भेद है। मनुष्य की टरप्मि तो पाप के कारण से 
 मलिन हो गई है इस लिये उन की. टूप्मि में पाप की 
बराईं ठीक २ प्रगट नहीं होती। मनप्यों में जो कितने 
लेाग साध ओर सज्जन कहलाते' हैं इस का कारण 
केवल यंही है कि वे और बहुतों से अच्छे हैं। परन्तु 
ऐसा एक भी मनष्य इस जगत. में नहों है कि जिस 
' का मन और स्वभाव पाप के कलंक. से करलंकित न 
हुआ है।। इस लिये वे भी जो मलुष्यों- में, सज्जन 
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कहलाते हैं उस महा पविच परमेश्वर के साम्दने 
अपराधी और दंड के योग्य हैं। परन्तु यदि तुम | 
.. कि भला यत्मपि शेसे सज्जन पुरुष भी दंड के [ 
गाग्य हों तथापि जे लोग उन से अधिक टप्त हैं वे 
क्यों सुखी होते हैं आर ये ब्यें। उन से अधिक टुःख 
पाते हैं। ते इस का उत्तर सना इस जगत में 
मनुष्यों का न्याय होने का स्थान नहीं है। परत्तु 
उन का पर्ण न्याय मरणोत्तर होगा। और तभी हर 
एक अपनी २ करनी का ठीक २ ओर परा बदला 
पावेगा । परन्‍्त यह जगत ते ण्क पाठशाला के 
सदूश मनुष्यों के लिये शिक्षा प्राप्त करने का स्पान है। 
इस लिये यहां जो सख अथवा टःख होते है से कुछ 
हर णक को करनी का बदला रूप नहों है । परन्त 
बहुधा ऐसा होता हैं कि परमेश्वर हर एक म 
के हित- के लिये जैसा योग्य समझता है .वबैसाही 
उस को सुख अथवा दुःख देता है। परन्त किस के 
कान बात हित अथवा अहित है इस का नि्णेय 
करने की हम तुम के योग्यता नहीं है। क्वांकि 
हम तुम हर एक के मन और स्वभाव को और उस 
के भूत भविष्य वर्तेमान की दशा के और... जे उस 
का सुख अथवा दुःख हा उस के भावि परिणाम को 
सहां जान सकते । इंस लिये यदि हम यह कहें कि 
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. संसार में जो जा दुःख होते हैं वे सब अनिप्र 
रूप. ही हैं तो इस में हमारी बढ़ी भल होगी। 
क्योंकि सच पे ते परमेश्वर दया करके हम पर 
इस संसार में दुःख भेजता है जिसतें हम दुःख का 
स्वाद पाकर चेत जावे और पश्चात्ताप करके इंश्वर 
की ओर फिरें श्लौर अपने के। उस लोक के बड़े दंड 
से बचाव । ते देखा यहां के टःखां के देखकर परमे- 
शवबर के न्याय पर शंका करना केसे अविचार को 
बात है। जब काई मनुष्य बिचारान्ध होके कुकम 
की राह पर चला जाता है और किसी भहा दुःख 
के कारण से उस के हृदय की दृ्ठमि खुल जाये और 
वह चेत जाये और पश्चात्ताप करके इेश्वर की ओर 
फिरे तो वह मनुष्य उस दुःख के देने में परमेश्वर 
का महा प्रसाद समम्केगा कि नहीं और जन्‍म भर 
' इुँशबर की स्तति करेगा कि नहीं ॥ 

ज्लार यह मत सममे कि जे साध और सुस्वभाव 
हैं उन का इस टःखरूपी औषध की आवश्यकता 
नहीं है। उन में भी बहुत सी भूलचूक और कसर 
रहती है । और बहुधा ऐसा होता है कि जे ईश्वर 
के प्रिय दास हैं उन के! निज करके इंश्वर 'बपत्ति | 
की दशा दिखलाता है कि वे सुवरण के समान. दुःख 
की भट्टी में ताये जाके अधिक निम्मल हो जावें। 
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. देखे केवल दुःख का नाम सुनके उस को सबेधा 
बुरा समझता और अपनी घशुद्र बुद्ठि से उस के 
गुप्त कारणों के विपय में निणेय करने लगना कैसी 
अज्ञानता की बात है ॥ 

बहुतेरे लेग पूछते हैं कि यदि पूर्व जन्म नहीं 
है ते कितने जनन्‍्महो से अन्धे लंगड़े क्यों उत्पन्न हे।ते 
हैं। और इंश्वर कितनों के ते शेसे और कितने 
के भल्ले चंगे उत्पन् करता है क्या इस में इेश्चर में 
अन्याय न उहरेगा । पर हम उन से यही कहेंगे कि 
भाई समुझ बूकके वेले | क्या तुम शेसे झुद्र कीट 
पतंग के सट्ृूश होकर इेश्वर के अगाध गंभीर 
अभिप्राय का थाह लेने चाहते हो । क्या तुम हर 
एक मनुष्य के सन और स्वभाव और समस्त वा- 
ह्माभ्यन्तर दशा के जान सकते हो । कान कह 
सकता है कि उन्हीं लंगढ़े ज्लर अंधें के अबिनाशी 
आत्मा का. उन के चार दिनों के कप्न के कारण से 
क्या क्या कुछ हित होगा । . यह ते है कि यत्यपि 
. परमेश्चर अपनी बड़ी दया से हमारे अबिनाशी 
आत्मा के अनन्त कल्याण के लिये अनेक बिध 
| दुःखरूपी औषध हम को देता है तथापि मनुष्य 
[नेक इा न अपन कह के! गज | पाप में ऐेसे. प्रमत्त हो सहे हैं कि बहुतेरे उन 
में से उन टुःखें. के कारंण से भी चेत नहों जाते 
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४ और अपने पायों से यश्चात्ताप करके इंश्वर की 
: ओर नहीं फिरते। पर यह उन का ही दोप है 
इंश्वर की तो उस वात में दया ही उहरती है। 
क्या तम्दारे यहां भी ऐसी वात नहीं लिखी है कि 
(यस्‍्यानुगहमिच्छामि तस्व वित्त हराम्यहस।) अथोत्‌ 
जिस पर में अनुग्रह करने चाहता हूं उस. के घन 
के हर लेता हूं ॥ ््ि रे 
अब वालकों और पशुओं के टुःख की वात रह ; 


५ गदे। मर इस में हम तुम के पूछते हैं कि क्या यह 


; 

! वात निश्चित है कि जब कोई जीव टुःख पाता है । 
ते केवल उसी के किये हुये अपराध के सिवाय | 
और कोई उस के दुःख पाने का योग्य कारण नहीं 
( 

| 

| 


राजा उस मनुष्य के घात करता है और उस के | 
| गांव ज्ञागीर और धन देालत के छीन लेता है । 

|| तव उस के लड़के मरिवार के वड़ा दुःख हेता है| 
॥ यद्पप्रि वे लोग उस राजद्रोह के कर्म में कुछ भी | 
| भागी न हुये हों । ते क्या उस राजा को कोई । 
॥ अनच्यायों कहेगा। फ़िर यदि किसी राजा को प्रजा . 
' ज्ञति उत्तम और सब बातों में आज्ञापालक हे। 
| कक पा व ककलओ जा तप. ज्लौर राजा भी उस से अति प्रसन्न हो । तथापि जब 
| 


| 
| 
! 
| हो। सकता । जब क्ाईं मनुंप्य बड़ा राजद्रोह करे ते 
| 
] 
| 
; 
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कोई बैरी राजा से युद्ध करने के जावे ते राजा 
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रा प्रिय प्रजा के आज्ञा करता है कि तुम सब 
के इस युह्ु में मेरी सहायता करना होगा। और 
इस बात में हजारों मारे जाते और बहुत दुःख पाते 
हैं यद्मपि उन्हों ने अपने स्वामी का कुछ अपराध 
नहीं किया वरत जन्म भर उस की आज्ञा मानी 
थी । ते कह कि उन को युद्दु में भेजने से राजा 
पर काई अन्याय ठहरावेगा । फ़िए और रक टुप्रांत 
सुना । एक राजा ने अपने थुत्र के विद्या सीखने 
| के लिये एक परिडत के हवाले किया । वह परिडत 
बड़ाही महात्मा विद्यावान और चतुर था। और 
वह राजपुत्र भी अत सुशील और परित्रमी और 
गुरु की आज्ञा का पालक था । उस परिष्ठत ने उस 
के। सब प्रकार की विद्या सिखाईं। जब वह सब 
विद्या में निपुण है। चुका तो परिड्त जी उस केा 
राज़ा पास ले आये और कहा कि पृथिवीनाथ मैं 
आप के मुत्र के सब वित्या सिखा चुका हूं अब 
केवल एक बात सिखानी रह गईं ज्ञो आप के पुत्र 
के लिये मैं बहुत ही आवश्यक जानता हूं पर वह 
ऐसी है कि जब ले आप मुझ के छ्मा दान का 
बचन न देवें में नहीं सिखा सकता । राजा ने कहा 
महाराजजी आप शेसा बयां कहते हैं में तो अपना 
यह महाभाग्य समझता हूँ “कि - झाप शेसे महात्मा 
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मुझ के मिले और में ने तो अपने वालक के आ्ञप 
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आप जा करेंगे से केवल भलाहो करेंगे। तव 
परिडत ने कहा कि अच्छा णक -ोड़ा मेरे लिये 
सिट्ठ करवाइण । से जब घोड़ा परिड़त जी के पास 
आया ते परिड्त जी ने घोड़े पर सवार होके राज- 
कुमार के अपने घास बुलाया । जब वह समीप 
आया ते परिडत ने एक कोड़ा वड़े जोर से राजयुच 
की पीठ पर मारा और घोड़े के दाड़ाके उस के 
कहा कि तुम भी घेड़े के साथ दैड़ी । राजा यह 
देखके घवड़ाया आर दाइके परिडत के पास जाकर 
कहा कि हे महाराज यह आप क्या करते हैं । तत् 
परिठत ने घोड़े के। ठहराकर राजा से कहा कि 
पृथिवीनाथ आप मेरी इस वात के श्मा करिये ॥ 
| मैं केवल आप के पुत्र का हित चाहता हूं और मेरी 


| समम्र में उस के इस एक बात का सिखाना वहुत 
आवश्यक था। क्योंकि वह राजमुच्र हैं आर उस 
के यह वात: सर्वेधा विदित नहीं कि मार खाने 
और दूसरे तरह के परिश्रम करने में क्या टुःख 
होता है। इन वातों का नाम भर वह जानता है पर 
उन का स्वाद उस के कुछ भी मालूम नहीं। ते 
परमेश्वर की कृपा से जब यह राजसिंहासन पर 
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के हवाले किया है ओर मुम्े यह निश्चय हैं कि 
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बैंदेगा तो उस के दूसरों की दुःख दर्द क्वेंकर 
मालूम होगी और जब कोई अपराध करे ते उस 
के शासन करने में कुछ कामलता और श॒मा को 
ओर ध्यान रखने की बुट्ठि क्येंकर उपजेगी पर ये 
बातें ते अच्छे राजाओं में ावश्यक हैं । से जिसते 
आप का पुत्र इन गुणों से भी रहित न रहे इस 
लिये में ने यह उपाय किया है। से देखे इस 
राजपुच ने परिडत का कुछ अपराध ते न किया 
थां तथापि उस के दुःख देने में पण्डित के कोई 
अन्यायी नहों ठहराता । पर “यदि कोाई अज्ञानी 
जन परिठत के अभिप्राय के न जानके केवल टूर 
से यह अदतचरिच देखके अपने मन में कहता कि 
देखे इस राजपघुच से काईं भारी अपराध हुआ है 
या नहीं तो परिछत ने बढ़ा अन्याय किया तो उस 
का कैसा अविचार और साहसीपन .प्रगट होता । 
इन सब दूप्वान्तों में हमारा यह तात्पये मत सममा 
कि राजा और परिडत की बात ज्जर ईश्वर की 
बात सर्वेधा समान है अथवा उन प्रजाओं की जिन 
के दुःख का कारण राजा हुआ .और उस राजपुत्र 
को दशा और वालकों और पशुर्न की दशा में सवेधा 

| कर बह नह कही बा सनाए. तत्व है अथवा उन समें के दुःखें के फल एक 
ही प्रकार के हैं। नहीं नहीं ऐसा. हमारा तात्पयें 
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मत समम्दी । क्येोंकि बहुधा वाद करने में ऐसा 
हाता है कि अपने बादी का तात्मयं न सममके 
उस के काई बचने के पकड़के औरही प्रकार के 
अथे में ले जाते सार उस पर दाप लगाते हैं। से 
हम तुम से बिनती करते हैं कि ऐसा मत करे पर 
यह जाना कि इन सब टृुपान्तों के ले आने में 
हमारा तात्पय केवल इस बात के दिखाने में है कि 
शेसा कछ नियम नहीं है कि जब जब किसी के 
आअछ ठःख होवे ते उसी के किये हुए अपराध के 
सिवाय ओर कुछ कारण नहों हे सकता | केवल 
तम्हारे इस नियम की निमलता दिखानेही के लिये 
हम उन दूपान्तों का ले आये । और बालक और 
पशुन के टुःखेों के देखके उनके पूर्व जन्म की अनु- 
मिति करने में तो केवल वह नियम ही कारण हो 
सकता है और यदि वह नियम झूठा ठहरे तो वह 
अनमिति भी कठी ठउहरेगी। यदि तम कहो कि 
राजा और परिह्ठत के टूपान्त जे तुम ने कहे उन 
से हमारा वह नियम खरि्ठत नहीं होता कि जब 
जब कोई जीव कुछ दुःख पाता है ते बिना कुछ 
अपराध किये नहीं पाता । द्यांकि- हमारे मत के 
अनसार जिन लोगों ने राजा और परिठत का 
अपराध न करके भी राजा और परि्ठत से दुःख 
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| है सा अपनेही पूर्व जन्म के 'किये हुये पाप 
का फल पाया है इस लिये उत्त कें टःख का कारण 
भी अपराधही ठहरा तव हमारे नियम का भंग कहां 
हुआ । इस के उत्तर में हम कहते हैं. क्रि तुम ने 
हमारे टूप्रान्‍्त का ठीक तात्यये नहीं समझा । यदि 
उन्हें ने पूर्व जन्म में पाप किया हो ते उस करके 
वे इंश्वर के अपराधी उहरेंगे पर हमारे द्गष्पनान्त का 
तात्यये इस बात में है कि उन्हों ने राजा और 
प्रर्ठित का ते ,कुछ अपराध नहीं किया तिस पर 
भी राजा और पंडित उन के -दुःख . देनेवाले: हेके 
भी अन्यागी नहीं कहलाते । . परन्तु उसी के किये 
हुये अपराध के सिवाय किसी के कुछ भो टुःख देने 
का यदि और कोई योग्य कारण त होता ते राजा 
और पंडित अवश्य इस बात में अन्यायी ठहरते:। 
क्योंकि जब कोई किसी का बिना योग्य कारण के 
घात करता: है तब भी -ते तुम्हारे मत के अनुसार 
जे मनुष्य घात किया जाता है.से अपनेही पूवे 
जन्‍म के पाप का फल -भेगता:है पर' क्या इस से 
वह मनुष्य जिस ने अकारण घात किया निर्दोष 
ठहरता है ।.इस लिये,हमारे टूप्नान्त निश्चय करके 
इस बात का. सिद्द करते हैं. कि किसी मनुष्य के टुःख 
पाने के योग्य: कारण उसी के किय्रे हुये अपराध के 
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<। और भी हे! सकते हैं और तुम्हारा वह 
नियम निमूल है। हां हर णक दुष्कर्मी का परलेकं 
में जे भयद्र दर्ड भेगना होगा उस के विषय में 
ते वह नियम ठीक है। पर इन चार दिनों. के 
. जीवन में जो अल्प काल के लिये छाट्र दुःख होते 
हैं उन के विषय में बैसा नियम ठहराने के लिये 
कोई पक्का जलैर . निश्चायक प्रमाण नहीं है। और 
यह जानो कि बालकों और पशुन के जो दुःख होते 
हैं सो सज्ञान मनुष्यों के दुःख की अपेश्षा से अत्यन्त 
छूट्र हैं यद्यपि देखनेवालों के वे अत्यन्त भयंकर 
देख पड़ते हैं । व्येंकि यह निश्चित है कि जितनाही 
ज्ञान कम होता है उतनाही दुःख कम होता है। 
से सच पूछे! तो बालकों के दुःखें के देखनेवाले मा 
बाप इत्यादिकों के जितना दुःख होता है उतनां 
कदाचित्‌ उन बालकों के न होता होगा। और 
यत्मपि उन दुःखें का काई फल अभी हमारी ट्ृृष्नि 
में प्रगटः न है। तथापि निश्चय करके जानो कि 
ईंशबर ने उन के किसी अत्यन्त उत्तम और शुभ 
परिणाम के लिये होने दिया है कि जब वह हमारी 
: दवष्टि में प्रंयश होगा तव हम कहेंगे कि इस परिणाम 
' की भलाई के साम्हने उन दुःखों की -बुराई कुछ 
चचो के भी योग्य नहीं है। फिर यह बाते मी इंश्वंर 
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रा सत्य शास्त्र से हम पर प्रगट होती है कि -इस 
'जगत में दुःख के प्रवेश करने का मुख्य और आदस 
कारण पापही है और हर एक जो दुःख भेोगता है. 
उस. के दुःख का दुष्कर्म अथवा .दुप्र स्वभाव -के साथ 
जे दुष्कमम का बीज रूप है साक्षात्‌ अथवा परंपरा 
का कुछ संबंध रहताही है। तथापि हम कहते हैं 
कि सर्वशक्तिमान परमेश्वर के काम रेसे गंभीर और 
दुबाध हैं और वह अपनी अचिंत्य बुद्धि से एक एक 
बात. को णेसी अनेक भिन्न २ प्रयोजनों की उत्पादक 
उहराता है.कि हम यह निश्चय 'करके नहीं कह 
: सकते कि जब २ कोई जीव इस जगत में कुछ भी 
टुःख पाता है तब उसी के किये हुये पाप के सिवाय 
और कोई योग्य कारण नहीं हे सकता | व्यांकि 
उस बात के.बहुत से योग्य कारण हा सकते हैं जिन 
* का हमारी.अल्प बुहि. नहीं जान सकती,। इस लिये 
बालकों और पशुओं के अथवा और किसी के- कुछ 
दुःख का देखके-फकटपद ऐसा निश्चय कर बैठना कि 
उन्त का कोई पूर्व जन्म था और उस में उन्हों ने 
कुछ पाप किया था यह कैसी साहस की बात है.। 
श्से “अद्ुत सिद्दान्त के स्थापित करने के लिये ते 
कोई पक्का और निश्चायक प्रमाण चाहिये । यह ते 
प्रगट है कि बार २. जन्म लेने की बात बड़ी. अदृत 





न 
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.। । हां हिन्दओं के लह॒ुकपत से सनते २ उस का 
रेसा अभ्यास हा गया है कि उन की दूप्मि में कुछ 
अद्वत नहीं देख पड़ती परन्तु सच मुच यह बात. 
अत्यन्त आद्रत और ऋटपद विश्वास करने के योग्य 
नहीं है कि हम लोग अनादिकाल से अगणित वार 
देव मनुष्य हाथी घोड़ा कुत्ता बिल्ली बांदर चूहा बिच्छू 
गाजर होते जाये हैं। क्या ऐसे ऐसे तमाशे हम 
देखते आये हों और उन में से एक बात का भी 
अब हम के स्मरण न रहे ॥ यदि कहे कि वाल- 
-अवस्या की वात का और कितनी सज्ञानपन की 
बातें का भी हम को स्मरण नहां रहता । ते हम 
कहते हैं कि क्या हम इतने अगणित जन्मों में 
बालकही होते जाये हैं। और यत्मपि हम सज्ञान- 
पन की कितनी बातों के भूल जाते हैं तथापि 
हजारों बातों का स्मरण हमारे 'जीवन के साथ 
मानों एक हो रहता है। सच वात यही है कि सारे 
संसार का साधारंण अनभव यही कद्दता है कि हमारे 
जीव हमारे शरीर के साथ उत्पन्न. किये गये हैं। 
यदि कोई कहे कि यह वात सव्थां अशक्य' नहों है 
कि हम हर एक नया जन्म लेते समंय अगिले जन्म 
की वात को भल जायें तो हम मान लेते हैं कि यह 
सर्वथा अशक्‍्य नहीं है। पर शेसी बहुत सी बाते हैं 
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' स्वेधा अशक्य नहीं हैं तथापि उन का. हम कट. 
पट नहीं मान सकते । क्या यह वात सर्वेधा अशक्य 
है कि हाथियों के पंछी के समान पंख फूट निले 
और वे ग्ाकाश में उड़ने लगें । तथापि यदि कोई 
मनुष्य. आकर हम के णसी बात कहे तो हम ण्का 
णक उस के बचन पर विश्वास न करेंगे । हां यदि 
वह अपनी बात की सच्चाई के लिये काई अत्यन्त 
प्रबल प्रमाण दिखाबवे ते तब हमें. उस बात के 
भी माज्ना पड़ेगा नहीं तो नहों । क्योंकि यह जानो 
कि जो बात जितनी हो अधिक अठद्ृत हो उस -के 
लिये उतनाही अधिक प्रबल प्रमाण चाहिये ।- से 
तुम्हारी बार २ जन्म लेने की अद्त बात के लिये 
काई पक्का और निश्चायक प्रमाण नहीं है इस लिये 
उस पर भी विश्वास नहीं कर. सकते । व्येंकि. यह 
जा तुम्हारा.नियम. है कि-जे २ किसी जीव के 
कुछ दुःख होता है.डस का. योग्य कारण उसी के 
किये हुये पाप के छोड़ और कुछ नजीं हे सकता : 
से अत्यन्त दुबेल है। राजा और परिडत के टूप्नान्तों 
में हम ने:दिखाया कि उस के- और भी योग्य कारण 
है। सकते हैं । और यह भी जांना कि राजा और 
परिष्ठत के व्यवहार से परमेश्वर का व्यवहार ते 
अनन्त अधिक बिशाल और. गंभीर है.। इस 
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.। राजा शादि के व्यवहार मे जहां एक कारण 
हे। तहां कान जान सकता है कि परमेश्वर के 
व्यवहार में कितने कारण होंगे। क्या तुम परमेश्वर 
के संपूे विचार का पता लगा सकते है| और हर 
एक बात के विषय में निश्चय कंरके कह सकते हो 
कि यही इस का कारण है और दूसरा कुछ नहीं 
हो सकता । इस विश्व में रसे अगणित पदाथे हैं 
जिन का प्रयोजन हम तुम कुछ भी नहीं बता सकते 
ते क्या उन के विषय में कहागे कि इस का कुछ 
प्रयोजन हैही नहीं। इंश्वर का यह विश्वरूपी 
यन्त्र ऐसा विशाल है कि इस का अंत नहीं लग 
सकता । इस में जे! क्गणित पदाथे हैं उन में से 
हर शक के क्या जानिये क्या २ गुप्त कारण हैं और 
क्या २ फल हैं ज्ैौर क्या जानिये एक एक का कितनी 
जैर अगणित बातों से संबंध है। उन सभी पर 
ट्रष्ति करके परमेश्वर ने इस यन्‍्त के बताया है 
जौर उस का जप चलाता है। इस महा विशाल 
यन्त्र में से केवल एक भाग के भी अत्यन्त छोटे 
भाग के हम देखते हैं जैर जब हम के मालूम 
पड़ता है कि यदि यह बांत शेसी न होती ते। अच्छा 
होता तब हम उस पर शंका करने लगते हैं । परन्तु 
परमेश्वर जिस की. टूष्मि उस संपूर्ण यन्त्र पर है और 
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.. जानता है कि इस में की हर श्क बांत का 
कान २ बात के साथ संबंध है ज्लौर हर एक का 
क्या फल है और सब मिलकर अत को कैसे परिणाम 
का प्रगठ करेंगी वही जानता है कि में ने जे बात 
जैसी बनाई है वह सर्वथा ठीक खैर अपने योग्य 
स्थान पर है। जब किसान अपने वहुमूल्य बीज के 
मिट्टी में डालता और उस पर से पटिया फेरतां है 
तब यदि काई अज्ञानी जन उसे कहे कि अरे यह 
तूने क्यों बीज का नाश किया ते क्या वह किसान 
हंसके ने कहेगा कि थाड़ा सा धीरज धरो तो देखेगे 
कि जिस को तुम अभी नाश समकते हो उस का 
परियाम अंत का अत्यंत शुभ जर हितकारी हागा। 
इसी प्रकार से जाने कि इंश्वर ने भी जो यह विश्व 
रचा है से अत्यंत उत्तम परिणाम के लिये रचा है 
पर अंभी हम उस के नहीं जान सकते बरन कितनी 
बाते हम के उलटदी पलटी गैर कितनी निष्फल 
और अयोग्य सी भी जान पड़ंती हैं। व्ये।कि परमेश्वंर 
के इस विश्वरूपी महा यन्त के चलाने के जे नियम 
हैं जार उस के विषय में जे उस के बिचार हैं से 
“” शेसे गंभीर हैं कि हमारी ते क्यों बरन स्वर्गीय 
दूठों को भी बुद्धि चकित हो जांती है। उस के 
बिचार को नेवें अंनादि भंत कालं-में घरी-गई हैं 
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| उस के शिखर मानों अनंत भविष्यकाल में 
घुसे हुये हैं । पर निश्चय करो कि सब बातें मिलके 
अत को ऐसे उत्तम परिणाम को प्रगठट करेंगी कि 
जिस में परमेश्वर की महिमा श्र उस के परम 
सुन्दर गुणों का प्रकाश होगा । परन्तु परिडत लेग 
इन बातों के नहीं विचारते उन को बुद्धि का यही 
दाष है जिस की हम पहिले भी चचो कर चुके। 
वे परमेश्वर के भी सब काम और अभिप्राय को 
यों विचारने लगते हैं कि जैसे किसी मनुष्य के। 
उन का मन इस बात पर प्रतीति नहीं कर सकता 
कि परमेश्वर के विचार और काम हमारी वुद्धि से 
अत्यंत परे हो सकते हैं ऐसा कि हम कितना भी 
उन का पता लगाने चाहें तथापि न पा सकें। वे 
इस बात पर विश्वास नहीं कर. सकते कि इस 
परमेश्वर की. रूप्मि में ऐसी अगणित बातें हो.सकती 
हैं कि यतद्मपि उन का काई कारण हम के न मालूम 
हा तथाप्रि उन के अनेक योग्य कारण हो सकते हैं 
जिन के परमेश्वर ही जानता है। इसी लिये वे 
हर एक वात का अपनी ही अल्प बुद्धि से ठिकाना 
लगाने चाहते जर मन माने नियम और सिद्ठांत 
ठहराते हैं । यही उन की सब भूल चूक का कारण 
 है। मर हम तुम्हारी विनती करते हैं कि. ेसी 
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। की रीति छोड़ दा ब्यांकि यह अत्यंत कच्ची 
रीति है । पर अब से नई रीति सीखे ते कभी 
भूल में न पढ़ोगे । जब तुम परमेश्वर के विषय में 
कोई बात विचारने लगते हो तो पहिले देखे कि 
कैन २ बात हमारी वबुद्ठधि की सीमा के भीतर है 
जैर उस बात में बुद्दि को दौड़ाओ और विचार 
करे । पर जे बात हमारी बुद्ठि से परे है उस के 
विषय में चुप रहनाही बुद्धि का पूणे लथ्षण है। 
क्या जानिये कि परमेश्वर ने इसी लिये अपनी 
रूप्मि में की कितनी बातें के कारण हम से गुप्त 
रक्खे हों जिसतें हम नम्रता और ईश्वर की उत्तमता 
पर हूढ़ विश्वास करना सीखें । और यही भक्ति का 
णक बड़ा लक्षण है कि यद्यपि हम परमेश्वर की 
कितनी बातें के शेसा देखें जिन का कुछ भी कारण 
हम के न जान पढ़े बरन हमारी अल्प टूृप्ति में वे 
अयोग्य भी दिखाई देवें तथापि हम अपने मस्तक 
के नवाके और अचल विश्वास से मान लेवें कि 
वे सव उत्तम और योग्य हैं। और इस बात में 
हमारी नम्नता और बिश्वास-को टूढ़ता की परीक्षा 
है। पर इस विष्रय में एक बात आवश्यक है. कि 
पहिले हम के यह निश्चय हो कि यह बात परमेश्वर 
ही को है तब अलबत्ता हम के नम्रता से उस को 
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र योग्य होगा । पर तुम्हारे वेद युराणों में जो 
बातें इंश्वर के विपय में लिखी हैं उन पर यह बाते 
नहीं लगा सकते ब्येंकि उन के विषय में यह निश्चय 
नहीं है| सकता कि वे ईश्वर की ओर से हैं । बरन 
हजारों बातें से यह अत्यंत स्पष्र॒ होता है कि बेद्‌ 
पुराणादिक ग्रंथ केवल मनुष्यों की कल्पना है। 
परन्तु जो बातें हम साध्यात्‌ ईश्वर की रुप्रि में 
देखते हैं जैसे कि बालकादिकां का दुःख भेगना 
इत्यादि उन के विषय में तो कुछ संदेह नहीं कि 
वे ईश्वर की ओर से हैं क्षपवा नहीं । और उन्हीं के 
विपय में हम ने कहा कि नम्रता से मान लेना 
चाहिये ॥ ँ 

और इसी प्रसंग में हम और भी एक वात तुम 
से कहते हैं कि खिस्तीय शास्त्र में भी जे परमेश्वर 
का सत्य शास्त्र है बहुत सी शेसी बातें हैं जो हमारी 
बुद्टि में नहीं आ सकतीं । परन्तु खिस्तीय शास्त्र में 
यह णक उत्तमता है कि जो जा बातें उस में शंका 
करने के योग्य हैं से केवल वेही हैं जो हम साध्यात्‌ 
ईश्बर की रुष्ति में देखते हैं अथवा ठीक वैसीही हैं। 
इस लिये यदि कोई उन बातों के कारण से खिस्तोय 
' शास्त्र की सच्चाई मर संदेह करेगा ते उस के इश्वर 
की रूप्ठि पर भी संदेह करना पड़ेगा। इस लिये 
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यदि हम खिस्तीय शास्त्र में बेही बातें पाते है 
ईश्वर को रुप्रि में साधात्‌ देखते हैं ता हम क्यांकर 
डस पर शंका करें । केवल यही एक दोप कदाचित्‌ 
तम खिस्तीय शास्त पर लगाओगे कि वह णेसी 
। ऋटिन २ बातों का कारण हम के क्यों नहां बत- 
लाता जिसतें हमारी शंका टूर हा जायें। पर देखे 
| क्या देश्वर अपनी रूप्रि को कठिन २ बातों का 
कारण हम का वतलाता है। तो केवल कारण न 
वतलाने से क्यांकर देप लगा सकते हैं । वरन इस 
में तो खिस्तीय शास्त्र को अधिक उत्तमता प्रगट 
होती है। क्यांकि वह इंश्वर का शास्त्र है मनुष्य का 
नहीं इस लिये वह हम के गुरु और प्रभु के समान 
सिखाता है और आज्ञा करता है न कि वादी होके 
हम से वाद करने चाहता है। और जिस प्रकार से 
हम को इंश्वर की रूप्मचि- की उन बातों का जो 
हमारी समर में नहों आतों नम्नगता से मान लेना 
योग्य है वैसाही ईश्वर के शास्त्र में को भी बैसी 
बातों को नम्नता से मान लेना अवश्य है व्यांकि 
हम ने कहा कि इस शास्त्र को जिन २ वातों पर 
| शंका होती है वे केवल वेही हैं जे- इंश्वर की रूप्ि 
के । में देख पड़ती है अथवा ठोक बैसीही हैं। इस के 
| सिवाय रस्‍्ताय शास्त्र के इंश्वरीयत्व के सिट करने 
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रा लिये अनेक अंतर्गत और बाह्म प्रमाण भी हैं। 
यदि तुम उन ग्रंथों के जे उस शास्त्र के प्रमाण 
निरूपण पर लिखे हैं पढ़ोगे और विचारोगे ते यह 
बात तम के मालम होगी । से जब कि इस बात 
के साधक अनेक प्रमाण हैं कि खिस्‍्तीय शास्त्र ईश्वीय 
है ते उस की बातों के मान लेना आवश्यक है । 
पर ये दोनों बातें बेद पुराणादिकों में नहीं । व्ंबेकि 
पहिले ते जो बातें उन में शंका के योग्य हैं से 
कछ वे नहीं है जिन के हम साधथ्यात इंश्वर की 
रुप्रि में देखते हैं। फिर.बे कुछ ऐसी गंभीर और 
गहन भी नहों हैं जिन के विषय में हम कह सकें 
के हां ये बातें हमारी बुद्धि से परे हे सकती हैं। 
बरन वे ऐसी हैं कि जिन के पढ़ने से बिचार करने 
से और मात्ने से मनष्य का स्वभाव और मन अत्यंत 
भ्रप्र होता है। जैसे ब्रह्मा विष्ण महादेव कृष्ण 
इत्यादिकों के भ्रप्र चरिच हैं । और यह उन के लिये 
एक स्पप्न प्रमाण है .कि वे कुछ इंश्वर की उन 
गंभीर जोर गहन बातें में से नहीं हैं बरन मनुष्यों 
के श्रप्त स्वभाव जैर मन के सेते से निकली है। 
फिर टसरी बात जो खिस्तीय शास्त्र के लिये हे से 
भी वेद पराणादिकों के लिये नहीं है। अथात उन 
के लिये काई ऐसे अन्तगेत श्र बाह्य प्रमाण नहीं 
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रा जिन से उन का इंश्वर की तरफ से होना सिद्ु 
हो बरन इस के उलदा जिधर जिधर से उन के 
परखते हैं उधर से उन की कूठाई ही सिद्ठु होती 
है 

अब हम इस प्रासंगिक विचार के। छोइ़के फिर 
न्‍्याय कौर वेशेपिक की बातों का विचार करें। 
जीवों के अनादि माले में न्याय के मत में यह भी 
रक बढ़ा देय उहरता है कि इंश्वर और जीव में 
जे वास्तविक संबंध है उस में न्‍्यनता आंती है तब 
उस संबंध के कारण से जोवों के जे। जो इंश्वर के 
विषय में करना है उस में भी न्‍्यनता आती है। 
ब्यांकि जब हम इस वात का मानते है कि हम के 
जीव शरीर समेत इंश्वर हो ने उत्पन्न किया है 
और हमारी स्थिति और जे। कुछ हमारा है सब 
उसी से है तब हम पर ईश्वर का प्रणे अधिकार 
ठहरता है और इस कारण से हम के यह उचित 
ठहरता है कि अपने सब अन्तःकरण से और सब 
भाव से इंश्वर से प्रेम करें उस का आदर करें आर 
उस के हो रहें। पर जब कोई ऐसा माने कि जीव 
ते स्वतःसिद्द है और जे। कुछ वह ईश्वर से पाता 
| है से अपने ही कमे से पाता है तब ते ईश्वर का 
“स्वामित्व जीव पर अत्यंत एकदेशी ठहरा इस किये 
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7 के भी जो कुछ परमेंश्वर का प्रेम और -अआादर 
करना है से भी णकदेशी ही ठहरेगा ॥ 


३ तीमरा अध्याय ॥ 


किस में न्याय और वैशेपिक्र आर और दर्शनकत्ताओं का जीव को 

दुर्दशा के श्रथात्‌ उस के बेघ के क्रारण और उस से छूठने के 

उपाय के दिपय में जो मत दे उस को परोचा ै और घर्माधर्म 

' के यथार्थ स्वरूप का संक्षेप में बर्गन थे और दर्शनकारों का 

घर्माधर्म ग्रार उन के फल श्रादि के विषय में जला मत है उस 
की परीक्षा दे ॥ 


अब कर एक वात जो हम को जाजन्ना अवश्य 

हल कक >> #/2%, श्र >> बे 

है से यह है कि हम जीव की टुर्दशा और उस के 
कारण के और उस के दूर होने के डपाय को 
जानें पर इन वातों के विपय में जो वर्णेन न्याय 
और वेशेषिक और और दशनों में किया है उस में 

भी वहत भल्त हैे। सव दर्शनकार इस वात को तो 
मान लेते है कि सब मनुष्य दुदंशा-में हैं ओर उत्त 

के मत के समान ट॒देशा यही है कि वार २ जन्म 

“॥ लेना अनेक टःख भागना इत्यादि । परन्त हमारी 


समर में यह मनण्यों की टरदेशा नहीं है परन्त सच 
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।' ज्ञो उन की दु्देश है से इस से भी अत्यंत 
भयडुर है। पर भला इस वात को .छोड़के यदि 
उन से पछ कि जो कुछ मनुष्यों को दुर्देशा है उस 
का कारण क्या है ता वे कहते हैं कि अज्ञान है 
और वह अज्ञान यही है कि मनष्य अपने को 
शरीरादिकों से अभिन्न समझता है। फ़िए यदि हम 
पछ कि, ऐसा सममने से क्या हानि होती है। ते 
वे कहते हैं कि शरीर के आत्मा से अभिन्न मानते 
से रागद्वेष उत्पन्न होते हैं उस करके मनुष्य भत्ते 
जोर बरे काम करने लगता है उन से धममे और 
अधमे उत्पन्त होते हैं तब उन के फल: भागने के 
लिये बार २ जन्म स्वगें नरक और सुख दुःख प्राप्त 
धर ञ्रै श ह्ठै 
करना पड़ता है और यही मनुष्य को दुदशा है। 
इस लिये वे समझते हैं कि जब जीव को यह ज्ञान 
प्राप्त होगा कि में शरोरादिकों से भिन्न हं तब सारो 
दुदंशा से छूटकर मुक्त होगा । इस बात का परा 
बरणेन प्रथम भाग के टसरे अध्याय में देख लेक । 
पर इस विषय में शास्त॒कारों के जितने सिद्ठान्त हैं 
उन सभेों में हम के बड़ी हो . भल देख . पड़ती है 
जिस का हम क्रम से इस अध्याय में बेन करते हैं 
आर पढ़नेवाले से हम यह बविनती करते हैं कि यह 
| विषय बड़ा भारी है क्वांकि -यह हमारे अनमेत्व 
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। के निस्तार से संबंध रखता है इस लिये 
पश्चपात के छोड़के मन की स्थिरता और धीरज के 
साथ इन बातों को सोचे ॥ 

पहिले ते शेसे मनुष्य बहुत ही थोड़े होंगे जो 
शरीर और आत्मा का सबेधा अभिन्न समकते हों। 
प्रायः सब मनुष्य जानते हैं और मानते हैं कि आत्मा 
जे! चेतन है और शरीर जो जड़ है उन दोनों के 
तत्त्व भिन्न २ हैं । पर तुम्त कहते हा कि सब मनुष्य 
कहते हैं कि में काला हूं गारा हूं इस से प्रगट होता 
है कि उन के इस विप्रय में अज्ञान है। तो हम 
कहते हैं कि ऐसा कहने में कुछ अज्ञान नहीं है। 
ब्येंकि यद्मपि आत्मा और शरीर तत्त्व से भिन्न हैं 
तथापि उन्त दोनों में परमेश्वर ने ऐेसा टूढ़ संबंध 
रक्‍्या है कि मानो वे दोनों मिलके णक हे रहे हैं 
ज्ौर उन दोनों का मिलाके मनुष्य कहते हैं। इस 
लिये जब मनुष्य कहता है कि में तब वह - केवल 
अपने आत्मा के अथवा केवल शरोर के नहीं 
कहता परन्तु दोनों का मिलाकर कहता है। और 
इसी लिये यद्यपि बह शरीर की बातें अपने पर 
लगावे जैसे में काला गारा इत्यादि अथवा आत्मा 
की बात अपने पर लगावे जैसे .में ज्ञानी अज्ञानी 
इत्यादि तो इस से यह नहीं सिद्ु होता कि उस के 
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. बात मालूम नहीं है कि मेरा आत्मा शरीर से 
भिन्न है। यह तो प्रगट है कि मनुष्य कभी २ संपत्ति 
आदि को भी मानों अपने साथ एक करके मानते 
और संपत्ति के छीण होने से कहते कि हम घछ्ीण 
हो! गये पर इस बात का किस के! विश्वास होगा 
कि ऐसा कहनेवाले लोग सच मुच संपत्ति का अपना 
आत्मा ही समझते हैं। फिर यह बात वालनेवाले 
की इच्छा के अधीन है। व्यांकि यह तो स्पप्ठ है 
कि शरीर और आत्मा के बीच में मनुष्य का मुख्य 
और उत्तम भाग ते आत्मा ही है इस लिये कभी 
२ मनुष्य अपने के! केवल आत्मा ही मानके और 
शरोर को केवल एकदेश जानके शेसा भी कहता है 
' कि मेरा शरीर में इस शरीर के छोड़के ज्ञाऊंगा 
इत्यादि । से! तुम जे काला हूं गारा हूं ऐसे वाक्यों 
से मनुष्यों के महा अज्ञान कूप में गिरे समझके 
उस अज्ञान के सारे अनथे का कारण उहराते हो 
से। सवेधा निमूल है ॥ 

: फिर यत्मपि कितने लोग णेसे अज्लानी हों कि 
शरोर ही का आत्मा समर्के तथापि उन्त के यह 
सिखाने से कि तुम्हारा आत्मा शरीर से भिन्न है 
वे भल्ने और बुरे कामें के करने से न बच सकेंगे । 
पर परिड्त लोग समकते हैं कि उन का शेसा जान्ना 
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.. उन के भले और बुरे कामों से बचावेगा । 
क्यांकि जब मनुप्य आत्मा के शरीर से भिन्न समम्ेगा 
'तव वह यह भी मानेगा कि शरीर के नाश के साथ 
आत्मा का नाश नहों होता वरन वह मरने के 
अननन्‍्तर भी रहता है और उस को अपने कमी का 
फल भेगना पड़ता है। और जब वह यह सेचेगा 
कि पाप और पुण्य के फल भेगने के लिये कैसे 
नरक में और स्वगे में जाना पड़ता और यतद्मपि 
स्वगे में सूख मिलता है तथापि वह कैसे अनेक प्रकार 
के दःख से मिश्रित रहता है आर जझनन्‍्त को जब उस 
का भाग परा होता है तव केसे. वह सूख भी टृःख 
का कारण हाता है वंसेही वार २ जन्म मरण के 
चक्र में भ्रमते फिरना ओर अनेक सुख टुःख भोगते 
रहना इत्यादि कैसी बड़ी दुर्देश है और शास्त्रों के 
अनेक हितापदेशों से जब उस की द्वुप्मि में इस लोक 
आर परलेक के समस्त सुखेों की अत्यन्त तुच्छता 
प्रगट हो जायगी तब वह मन॒प्य अवश्य करके पुण्य 
कर पाप से उदास होके सुकमें और दुष्कमे के 
करने से अलग रहेगा | इस के उत्तर में हम कहते 
हैं कि यह आशा व्यथ है। क्येंकि हम कह चुके कि 
वेहुधा सब मनुष्य इस वात को जानते हैं किआत्मा 
शरीर से भिन्न है.। तुम जाके किसी सलुष्य के जे 
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| ही सूंे है इस विपय:म पूछो तेर वह भीलहिगा 'मुंखे है इसे विंषय-में पूछे- ते! वह भी -कहेगा 
कि हां मरने के पीछे मु को अपने कममों का फल 
भोगना है:। पेंर क्या यंह ज्ञांन उने को सुंकर्म दुष्कमे 
से अंलग रख संक्तों है। परं कंदाचित यह कहो कि 
वे मूंखे लोग यंद्ांपि इंस बात के जानते हैं तथापिं 
| उस पर अच्छे प्रंकार से मन नहीं लगाते इस लिये 
| उने के राग द्ेंष दूर नहीं होते -पर जो इने बातों 
| का अवबर्ण मनने निदिध्यासन - करेंगे उन के क्यों न 
दूर हांगे। पंर हम॑ कहते हैं कि. संनुष्यं के स्वभाव 
की दशा का अच्छे प्रकार से बिचार. करने. से यह | 
बात स्पेंपर हती है कि इतना सब करने से भी राग ' 
द्ेंष संबंधा दूर नहीं है| संक्ते। यहां एक बात हम के 
कंहनां आंवेश्यक है कि तुंम जे। सुकमे और कुकमें 
दोनों को बंन्धे का कारण समफंते हे। से हमारी . 
संमभ में अत्यन्त अयेग्य है और इस विषय में जे | 
पेरिडतों की.भूल है उस के :हम थोड़ा “आगे चलके 
दिखाते हैं। पर दुष्केमे ते सच-मुच- बन्ध का कारण 
है और उस से अतल्ग रहना -अत्य॑न्त आवश्यक है.। 
और चाहता ते था कि मनुष्य लोग दटुष्कंमे के भावि 
दण्ड के साचके उस से अलग रहते । पर बढ़े खेद की 
बात है कि मनुष्य का. स्वभाव - ऐसा बिगड़ा है कि 
यद्यपि वह कितता भी. विचार करे तथापि सर्वथा 
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| प्रकार के कुकर्म से अपने के बचाना यह बात 
उस से कभी नहों हो सक्ती । क्या केवल ऊपर ऊपर 
| की चारी हत्या व्यभिचार लड़ाई कणगड़ा अन्याय 
इत्यादिक से बचे रहना यही सब कुकर्म से वचना है 
नहीं नहीं। मन॒प्य का सारा कत्तेव्य कम इन दो 
बातों में है कि वह अपने सारे अन्तःकरण से और 
अपनी सारी वृद्धि से और अपने सारे वल से इंश्वर 
॥ के प्यार करे और ट्सरी वात यह कि अपने समान 
सब मनप्यों को प्यार करे। ओर कोई काम इन 
दे बातों के विरटु करता अथवा इन बातों में कुछ 
न्यनता करना पाप कम ठहरता है। पर इन दो 
वातों का परा करनेवाला वही कहलावेगा जिस की 
सारी इच्छाओं में ओर मन की सारी चिन्ताओं में 
और सारे वचन और सारे कामों में ऊपर कहे हुये 
ईश्वर जर मनष्य के प्रेम-के विर्दु एक वात भी 
न पाई जावे। पर ऐेसा कान हो सक्ता हैं। प्रायः 
मनप्य अपनेही भीतर के दापों के आपहां नहीं 
जानते पर वे उन से छिपे रहते है ओर कितना 
ऊपर ऊपर की. अच्छी क्रियाओं के देखके अपने.का 
सराहते हैं कि हम ते अच्छे हैं। पर जब मनुष्य 
विवेक का दीपक लेकर अपने मन का. अधियारा 
काठटी में नित्य २ बरन घड़ी २ पेठा करेगा ओर 
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. में के हर एक काने के देखेगा और अपनी हर 
एक चिन्ता जैर वचन जैौर काम के तैेलेगा बरन 
इसी बात का अवण मनन निदिध्यासन करेगा 'तब 
उस को यह साथशात्कार होगा जे अलबत्ता बड़े काम 
का है कि हाय मैं ता अधम पतित दुबेल निरुपाय 
पापी हूं। क्या जानिये कितनी छिपी हुईं अहंकार 
को बातें कितनी दम्म की कितनी कपट को कितनी 
आपस्वार्थीपन की आर कितनी खैर क्गणित प्रकार 
की बातें जिन का बरणन नहीं हो सक्ता वह अपने में 
पावेगा और उस के यह निश्चय होगा कि जैसा 
परमेश्वर का प्रेम चाहिये वैसा सुर में. नहीं है । 
भाइये मनुष्य की यह दशा है। इसी लिये जाने 
कि मनुष्य न ज्ञान से न करनी से बच सकेगा पर 
केवल परमेश्वर के स्वतन्त्र अनुमह .से जिस के प्राप्त 
करने का उपाय इश्वर के सत्य शास्त्र में लिखा 
है॥ 

फ़िर तम तो आप मान लेते हो कि जिस मनपष्य 
को पूर्ण ज्ञान होता है जिस को .तम .जीवन्मक्त 
कहते हो उस से भी जब लो वह शरीर में है तब 
लो पाप पुण्य की क्रिया. होती हैं । क्योंकि तम कहते 
है। क्रि ज्ञानी का संचित कमे नपु. होता है और क्रिय- 
साण उस को लिप्त नहों कर सक्ता |: ते इस से सिद्दु 
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' “कि पाप पुण्य की क्रिया उस से होती है तब यह 
बात कहाँ सच ठहरी कि इन सबका कारण अज्ञान 
ही है और तुम्हारे इस ज्ञानी में और अज्ञानी में 
क्या भेद ठहरा | यदि तुम कहे कि यही बड़ा भेद है 
कि अज्ञानी के शुभाशुभ कमे उस के बहु करते हैं पर 
ज्ञानी के उस के कमे बहु नहीं कर सक्ते तो इस 
बात की भूल हम आगे चलके प्रगट करेंगे ॥ 

“इस विषय -में जो और अधिक भूल दर्शनकार 
करते हैं से यह है जा वे कहते हैं कि ध्म भी जीव 
के लिये बंधनरूपी है। यह दर्शनकारों की कैसी 
वात है व्येंकि अधमे ते बंधन है सही पर घमे 
किस प्रकार से बंधन होगा | पर सच बात यह है 
कि दर्शेनकारों के धमाधमे के तत्व का ठीक ज्ञान 
नहीं है इसी 'लिये वे ऐसी नानाविध भूल में पड़ते 
हैं। इस लिये अब हम पहिले धमोाधम के स्वरूप 
का संछेप में वर्णन करेंगे तब पीछे से दिखावेंगे कि 
दर्शनकत्तो इस में कैसी भूल करते हैं ॥ 

ईश्वर ने मनुष्य के बिवेकवान प्राणी बनाया 
है ऐसा कि उस में इंश्वर को जाने की और इंश्वर 
'में और अपने में जे संबंध:है उस .कोा जाने को. 
और अपने में. और रुप्ति के और पदाथों में जो 
संबंध है उस का भी जान्ने की योग्यता है। और 
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इसी प्रकार से अपने जन्मदाता ओर स्वामी इंश्वर | 
के विपय में आदर ओर प्रेम करने को ओर रुपि | 
रा ज्ञा आर पदार्थ है उन मे से जिस के साथ जेसा | 
व्यवहार करना उचित है उस के साथ बैसा व्यवहार 
करने को भी उस में योग्यता है। फ़िर .उस में यह | 
भी योग्यता है कि इन वातों के करने के वह भला 
समझता हैं ओर उस के विरूदु करने के बुरा 
|। 


हा म्वलय धाम पा ँााााा 9 अडस्पयदााप2आमक हा भय कम ज् पी 
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सममता है । से यह सब योग्यता जिस में है उसी 
को हम विवेकवानु प्राणी कहते हैं । से। क्षव समम्दि 
कि सनुष्य के इस प्रकार. का विवेकवान प्राणी होने 
के कारण से उस के पद और स्वभाव के अनसार 
कितनी बातें उस के लिये स्वभावतः उचित ठहरती 
है जैसे इश्वरभक्ति न्याय सत्य दया इत्यादि । और 
कितनी वातें उस के लिये स्वभावतः अन॒चित ठहरती 
हैं जैसे नास्तिकता परापकार निर्देयता मिथ्या भापण 
इत्यांद | से इस प्रकार से जो जे बात मनपष्य के 
अपने स्वभाव के अनुसार उचित उहरतो है वही 
धम्में है और जे जे! अनुचित है सोही अपम्में है। 
एड डाई परभेश्वर स्वभावतः उत्तम और न्यायी है इस 
'लिये जो जो क्रिया मनृष्य-के! उचित है साई स्वभावतः 
उसे को इपू होती है ओर जो जो- अनचित है से। | 
अनिष होती है । और परमेश्वर के अपने न्‍्यायी 
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स्वभावही के कारण से ज्वश्य है कि वह धर्मी पर 
अनग्रह करे ओर अधर्मी के दस्ख देवे ॥ 

से इस मे तीन बातों का ध्यान में रखना चा- 
हिये। पहिले यह कि ईश्वर ने धर्माधर्म के नियम 
के! बिना कारण यद्च्छा से नहीं स्थापित किया है 
परन्त मनप्यों के स्वभाव आर पद के अनसार जो 
उस के उचित ठहरता है उस के धर्म और जो 


बनचित ठहरता है उसी के अधम ठहराया है 


इस लिये मनष्य के कधमाचरण करना किसी दशा 
में योग्य न ठहरेगा और धर्म करना किसी दशा में 
अयोग्य क्षथबवा अनावश्यक नहीं ठहरेगा। टसरे 
यह कि देश्वर जो धर्मी पर अनुग्रह करता ओर 
अधर्मी के टण्ड देता है से कुछ इस 'लिये नहीं कि 
हमारे धमाधमे से उस का कुछ ल्लाभ अपवा हात्ति 
है। परन्त यह केवल उस के न्‍्यायी स्वभाव के कारण 
से है। व्येंकि न्याय गण. का यही स्वभाव है कि 
धर्मी के उस की साधुता के शुभ फल देना 
और दुप्र के उस की टुघ्गबता का कड़वा फल चखाना। 
से यदि यह बात ईश्वर में न हो तो वह .न्‍्य्राग्री 

रहेगा.) खैर तब.यह एक उस के निरातशय 
उत्तम और .पणे स्वभाव में न्‍्यनता ठहरेगी । तीसरी 
बात .यह है कि धर्म और.. अधमे से. जो .इप ओर 
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अनिप्र फल होते हैं से उन क्रियाओं से आप से 
आप नहों निकलते परन्त उन क्रियाओं के अनुसार 
उन के फलों का देनेवाला ईश्वर हैं। यह तो है 
कि धर्माचरण मन॒प्य के स्वभाव और पद के णेसा 
अनकल है और कअ्धर्माचरण ण्ेसा प्रतिकल है जिस 
के कारण से जब मनष्य धर्माचरण करता है तब 
आप से आप उस्से मन का सुख और शांति पाता 
है और अधमें का पीछा करने से सन को व्याकुलता 
भेगता है। तथापि धर्मोाध्मं के उन स्वांभाविक 
फत्नें का छोड़ दिव्यलेाक का आनन्द और नरक की 
पीड़ा इत्यादिक जे अनेक फल हैं से सव उन क्रियाहओं 
से ज्ञाप से आप नहों निकल सकते परन्त इंश्वर 
उन्हें देता है ॥ 

यही धर्मे अधर्म और उन के फलों का वृत्तांत 
है परन्तु मनुष्य को मति इेश्वर के न्याय पविचतादि 
गुणों के विषय में जब अंधी हा गईं तब उस की 
घधमाधमे की पहिचान भी मल्िन हो गई और उस 
ने इस विषय में अनेक प्रकार के विपरोत मतों की 
कल्पना किईँ। यहां के दर्शनकारों की यही दशा 
भई । धममोधमे के नियम का जे! कारण हम ने वताया 
उस के वे नहीं जानते क्योंकि यदि वे जानते ते 
न कहते कि धर्म और .अधम दोतों बन्ध के कारण 


जा 





३ अध्याय १7 २ भागी: १४५ 
























.) और जे मुक्ति की इच्छा करता है उस को दोनों 
से रहित होना चाहिये ॥ 
नैग्रायिक वेशेपिक और दूसरे दर्शनकता धम के 
भी बन्ध का कारण संमकते हैं इस का हेतु यह है। 
वे कहते हैं कि धर्म जीव के मुक्त होने से रोकता 
है। व्वांकि मुक्ति तो वही कहलाती है जिस में जीव 
शरीर मन और ज्ञान इच्छादिकां से रहित होता है 
: प्ररन्तु धर्म अपना सुखरूपी फल देने के लिये 
जीव से . वरवस देव मनुप्यादिकां का शरोरं 
धारण कराता है जवलों उस का भाग न हो चुके। 
फिर धर्म का फल जे सुख है से भी विवेकवान 
के चाहने के योग्य नहीं है क्येंकि वह दे प्रकार से 
दुःख मिश्रित है। पहिले यह कि वह क्षय होनेवाला 
है। क्योंकि उन का नियस है कि जो जे उत्पन्त 
होता है से विनप्र हाता है इस लिये धर्म का फल 
भी नप्र होगा । और जब मनुष्य का कोई सुख 
मिलता है तब वह. सुखी. होता है पंर जब वह सुख 
नप्त होता है तंब उससे दुःख होता है इस लिये ऐसा 
सुंख भी दुःखरूपी है। टूसरे यह कि ध्म के फल में 
भी तारतम्य है अथातु जिस का धर्म कम है उस को 
कम फल मिलेगा और जिस का धर्म अधिक है उस 
के अधिक, फल मिलेगा । से जिसे ने कम फेले 
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पाया है.वह अधिक फल पानेवाले के देखके टुखिःत 
होगा इस लिये भी उस का सुख टुखःरूपी-ही ठहरा-। 
इस प्रकार से सब सुख दुःखरूपी हैं इस लिये सुख 
और दुःख से छूटके जड़वत हो रहना ही परम 
परुषा् है ॥ 

पर देखा यह कैसी बड़ी भल है। हदम-ने टदिख- 
लाया कि परमेश्वर ने उसी .का धर्म कर्म करके 
ठहराया है जो मनुष्य के स्वभाव. के अनुसार उस 
के। उचित जर अत्यन्त आवश्यक ठहरता है और 
जिस के न करने से मन॒ष्य -न्‍्याय के. अनुसार से 
देषी और दण्ड के योग्य होता है ते जे कमे 
मनुष्य के ऐेसां उचित चार आवश्यक. है क्या उस 
का फ़ल कभी अनिष्नरुप हे सक्ता है।। तुम्हारी सम 
में जे सख धरम कम का फल है. उस- की आअआकांधों 
क़रना यदि. बिवेकी .के अयोग्य है ता वह एक अनिषत 
ब्रस्तुही .टहरो । फिर यदि ज्ञान इच्छादि से रहित 
होके जड़रूप बन्नेही में तुम,जीव का .सच्चा कल्याण 
सममकते हो ते बरन तम -के णेसीही दशा के धर्मे 
का: फल कहना उचित होता। इस विषय में तम्हारो 
कैसी उल्टी पुलटी समझ है । क्या. परमेश्वर .ने 
इस धमाधम के नियम के. बिना कुछ कारण केवल 
चिड़ियों को. नाई ज़ीवों- के .बकाकर उन.का कातक 
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.' के लिये एक जाल बना रक्या है। कि मानें 
कितने कमी के पाप कर्म ओर कितने के परय 
कम ठउहरा दिया है कि वे कभी इस फनन्‍्दे में ओर 
कभी उस फन्‍्दे में फंसा करें। पर यदि इंश्वर ने 
केवल अपने न्‍यायी ओर उत्तम स्वभाव के कारण 
उन्हीं क्रियाओं के पुण्य क्रिया करके ठहराया है जा 
जीव के स्वभाव के अनुसार उस के उचित ओर 
अत्यन्त आवश्यक टहरती हैं ता वह परमेश्बर जो 
दया का और भद्गरता का सागर है और अ्षमों का 
पिता हाकें सभें का केवल कल्याण ही चाहता वरन 
अनचितकारियोां के भी कल्याण के लिये . एक राह 
जैर उपाय की कल्पना करता है से क्या उचितकारी 
का वही बात -न देगा जिस में उस का सत्य कल्याण 
है बरन क्या उस के बदले उस के अनिप्ठ फल 
देगा । पर सच बात यह हैं कि जड़ता की दशा प्राप्त 
करना सच्ची मक्ति नहीं हैं आर जे लोग इंश्वर के 
अनमह से सन्नी मुक्ति के अधिकारा. हाते ह.उनका 
ज्ञान इच्छादिकों से कुछ हानि नहीं हैँ इस वात ,का 
हम आगे चलके टदिखावगे ॥ 

फ़िर तम जा कहते हो कि धर्म का फल जा सुख 
के सा धाय हानेवाला हैं से भी ठीक नहीं। यह 
बात ते हम आगेंही दिखा चुके कि तुम्हारा जो यह 


कनीननमनसनन>+कनन-म न. 
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हि न है कि जो जो उत्पन्त होता है से से नप्र 
होता है से सर्वेथा निर्मेल है । फिर ध्षय हानेवाला 
सुख यदि टुःखरूपी है तो वह धर्म का फल नहीं 
हो सकता व्यांकि मन॒ृष्प के जो करना उचित. हैं 
साई घम है. तो क्या परमेश्वर उचितकारो को 
दुःखरूपी फल देगा । फिर तुम सममते हो कि धर्म 
ऐसी बस्त है कि जिस के केवल एक परिमित काल 
में करना: है और पीछे से चपचाप बैठे बेठे उस का 
फ़ल भेोगना । और इसी लिये तम के यह डर 
कि कुछ काल में वह फ़ल भी समाप्त हो जायगा । 
पर.हम ने कहा कि धर्म ता:वह बस्त है. जिस का 
करना मन॒ष्य का सदा आवश्यक है चाहा - वह इस 
| ल्लोक में हे! चाहा वह और किसी लेक में हो जब 
लें उस का अस्तित्व है तब.लें- धमोचरण, करना 
उस को आवश्यक है। से जब लों .वह.:धर्म में 
शेहेगा. तब ले उस का शभ फलं भी सदा उस के 
साथ साथ रहेगा पर. जब वह धम से च्यत- होगा 
तभी उस का फल भी नप्ठ होगा। परन्तु इस से जो 
उस को दुःख होगा से कुछ धम का फ़ल नहों परन्तु 
खधमे का है क़्येंकि धर्म से च्यत होना अधमे है.। 
पर कदाच्रित 'काईं पछे कि ऐसा निरंतर घमम करने 
का किस के सामथ्य है से; ग्रदि ऐसे घम्म का फल 
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अनंत सुख भी हा तथापि उस की आशा करके हम 
के क्या लाभ है.। तो हम कहते हैं कि यह बात 
ते सच है कि हम सब मनुष्यों का स्वभाव: शेसा 
भ्रप्त है! गया है कि हम में धम्माचरण का सामथ्ये 
नहीं है इस लिये हम यदि अपने धस्मे पर भरोसा 
करके परम पुरुषाथे प्राप्त करने की आशा रक्खें ते 
कुछ लाभ न होगा। परन्तु परमेश्वर ने हम पापियों 
पर अनुमह करके अपना शास्त्र प्रगट किया है और 
उस में एक एसी राह ठहराई है कि यदि हम उस 
के ग्रहण करें तो हमारे से अपराध शमा किये 
जायेंगे और तब हम के धमाचरण का सामथ्ये मिलेगा 
ज्लौर इश्चर की कृपा से उस की समीपता दिव्य लेक 
के निवास और अनंत सुख को प्राप्त करेंगे॥ 

अब तुम्हारी धर्म के फ़ल पर टूसरी शंका यह है 
कि उस में तारतम्य होगा कि किसी को अधिक 
फल और किसी के कम फल मिलेगा और यह भी 
दुःख का कारण है। पर हम कहते हैं कि यह तारतम्य 
दुःख का वास्तविक कारण नहीं है । क्योंकि दप्यो से 
जो दुःख होता है उस का बास्तविक कारण उस 
मनुष्य का श्रपृ स्वभाव है। क्योंकि ईष्यो ते स्वभाव 
का एक दोष है वह .शुद्द॒ स्वभाव में नहीं पर भ्रष्त 
स्वभाव में रहती है । परन्तु जो लेक - इंश्वर की 
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हि से परलेक के सूख के भागी होंगे डन के स्वभाव 
उसी की कूपां से पे शहुता को प्राप्त करेंगे । और 
जिस का स्वभाव शह्ु है वह यदपपि यह देखे कि टूसरे 
के अधिक धमं करने से अधिक फल मिला है तथाप 
वह देष्यो ल करेगा। परन्तु शुद्व स्वभाव का यह 
गण है कि वह औरों को सखवृद्दि के देखके और 
भी सुखी होता है। और इस प्रकार से वह वात जो 
दुप्र स्वभाव के लिये टुःख का कारण होती है से 
शुट्‌ स्वभाव के लिये और सुख की उत्पादक होती 
है॥ 

इसी घधमाधमे के स्वरूप के न जाने से परिडत 
लेग वह टूसरी भूल करते हैं कि ज्ञान के प्राप्त 
| करने से सब पिछले पाप नप्ठ हो जाते हैं और जो 
उस के क्रियमांण कमे हैं उन का उस को कुछ लेप 
हा होता अथात ज्ञानी मनुष्य से जे पाप नित्यर 
होता जाता है उस का दोष उस के नहीं लगता । 
पर यह बात अत्यन्त भूल. से भरी हुई है। ब्बांकि 
में शरोर नहीं हंं ऐसा जाने में और पाप के :नष्ठ 
होने में क्या संबन्ध है। पाप करना तो वह काम 
है जा मनुष्य के सवेधा और सब दशा में अनचित 
है और इस लिये उस के करने से मनुष्य इंश्वर के 
साम्हने अपराधी और द्ण्प्र. ठहरता है ते क्या उस 
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जग गति से हज अट। 


के यह जानने से कि मे शरोर नहों हं॑ कुछ अदल 
बदल हो जाती है। यदि कदाचित यह बात तम्हारे 
मन में हो कि मन्‍प्य जे जो कम करता है सो मन 
इन्द्रिय आर शरोर से करता है इस लिये .जब उस 
के यह ज्ञान होगा कि में उन सव से भिन्न हं ते 
वे कर्म भी उस के बढ नहों कर सकेंगे | ते यह 
भो बड़े अविचार की वात है.। जिस मनुष्य ने खड्ढ 
से हत्या किईं है वह यदि यह जाने कि में खड़.से 
भिन्न हूं तो क्या उस का देाप दूर होगा। फिर 
यदि संचित और क्रियमाण कम नप्ु होते हैं. ते 
प्रारव्ध भी क्यों नहीं नप्र होता । देखे ये सब कैसी 
बेठिकाने की बातें हैं। से. इन सब बातें से यह 
सिटान्त निकलता है कि में शरीर नहीं हं इस ज्ञान 
से मुक्ति की आशा करना व्यथ है व्याकि यह ज्ञान 
मनुष्य को न पाप कमे से और न उस के दण्ड. से 
बचा सकता है ॥ | न्‍ 

देखे इन बातों से- स्पप्त जान पड़ता है +क पारिडत 
लेग धर्म झर अधम के तत्व का न जानके धमाधमे 
के नियम के एक निर्मल जोर याद्रच्छिक नियमें 
मानते हैं । जों जो उन के यहां घधमाधम के-विपय में 
“| लिखा: है उस से यह स्पप्‌ होता है कि इस विषय में 
उन, की. ऐसी कछे समझ है कि जेसे भिन्न २ प्रदाथा 


कि 
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में भिन्न २ स्वाभाविक गुण हैं जैसे अन्न में झुधा 
निवारण करने का और विप में मारंने का स्वाभाविक 
गुण है ऐसेही कितनी क्रियाओं में स्वगादि सुख देने 
का और कितनी क्रियाओं में नरकादि देने का स्वा- 
भांविक गुण है। और जे सुखेत्पादक क्रिया है सेही 
धर्म क्रिया: है और दुःखात्मादक क्रिया. अधमें क्रिया 
है । इसी लिये वे समझते हैं कि अज्ञानी पुरुष जिन 
के. स्वगादि सुखों का अभिल्लाष है| वे धर्म का लाभ 
करें. ते करें पर जो इस संसार के सुख और दुःख 
देने से उदांस हाके दोनों से छूटकर भुक्ति चाहता 
हा उस के ते इस महा: व्याधि से अपना गला 
छुड़ानांही आवश्यक है। पर सहज में इस से गला 
नहीं छूट सकता । क्यांकि जब ले मनुष्य अज्ञान 
दशा में है तब ला वह धमे के बन्धन से छूटने के 
लिये यदि चाहे कि में धर्म क्रिया करना छोड़ देऊं 
ते। इस से वह अधर्मी हो जायेगा । इस लिये ज्ञान 
ही प्राप्त करना चाहिये वक्येंकि वही उस का औषध 
है। फिर अधमे के विषय में भी .ऐसीही उन की 
समरू है। जैसे कितने पदार्थों में दुःखात्यादकता का 
स्वाभाविक गुण है तथापि किसी २ दशा में वह गुण 
द्रब जाता है जैसे विष में मारकता का स्वाभाविक 
गुंण है परन्तु किसों:२ दशा में विष भी 'अपनो गुण 





३ अध्याय । ] २ भागं। १४३ 





.। करता .तैसाही मानों अधम क्रिया में यद्यपि 
नरकादि अनिष्ृव उत्पन्न करने करा गुण है तथापि 
ज्ञानी के विषय में वह मानों दब जाता है। क्येंकि 
ज्ञान उस का मारक है.। इस लिये वे कहते हैं कि 
ज्ञानी के पाप का लेप नहों होता । परन्त विशेष 
करके यह बात कि वे अन्न विषादि पदाथां के समान 
घमाधम क्रिया में सूख ओर टःख उत्पन्त करने का 
स्वाभाविक गण मानते हैं सो उन की अपबवे. की 
कल्पना से स्पष्न प्रगट. होती है। वे अपबे नामक एक 
पदाये मानते हैं। उस का कारण यह है। वे कहते 
हैं. कि धर्म क्रिया स्वगेादिक का कारण है और अधमें 
क्रिया नरकादिक का । परन्त यह व्यांकर हो .सक्ता 
है क्योंकि आज किसी ने धर्म क्रिया किई ते उस्से 
उसी समय. स्वगें तो नहों होता परन्तु बहुत काल 
के अनन्तर मरने के पीछे स्व दाता है तब वह 
घर्मे क्रिया उस का कारण क्यांकर होगी। कारण 
ते वह है जो काय्ये के अव्यवहित पूर्वकाल में हे।वे। 
से यह महा संकट परिडताों पर आ पड़ा जिस के 
निवारण करने के लिये वे कहते हैं कि धमाधमे की 
क्रिया से अपने नासक एक पदायथे मनुष्य में उत्पन्न 
“| ह्वाता है।। जार वह उस में तब ल्लों बना रहता जब 
त्वां बह मनुष्य धमाधम की क्रिया' का फल. स्वग 
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लि नरक जो हे उस को प्राप्त न करे । से इस 
प्रकार से धमाधसे क्रिया उसी अपूब के द्वारा से स्वगें 
नरकादिक की उत्पादक होती है। इसी अपूर्व का 
वे .धमाधमे कहते हैं । पर हम उन से पूछते हैं कि 
रेसे. संकट में पढ़ने का क्या कारण है। धमाधमे 
क्रिया ता :साक्षात इप्तानिप्रु फल्लां को उत्पादक नह 
है परन्त परम्परा से है। पर किस प्रकार से परम्परा 
से उत्पादक होती है। जैसा हम ने कहा कि परमेश्वर 
जे न्‍यायी है से मनपष्यें के धमाधमे के देखके आप 
उन के उन के फल देता है। से उस का फल जब 
इश्बरेच्छा से प्राप्त हेता है ते जब देश्वर को द्रृष्ि 
में उचित जान पड़ता है तब वह देता है चाहा तत्काल 
हे। चाहे कुछ काल के अनन्तर हो तब इस विषय 
में अपूर्व की कल्पना करना क्या आवश्यक है। जब 
काई भृत्य किसी की सेवा करता है ते वह प्रतिदिन 
अपना बेतन पाने का अधिकारों है तथापि उस का 
स्वामी अपने नियत समय में उस का बेतन देता है 
चाहे! एक मास में अथवा छः मास में अथवा वर्ष 
में हे । पर कदाचित काई कहे तुम ने जे! कहा कि 
भृत्य अपने स्वामी की सेवा करते हुये नित्य २ की 
सेवा के बेतन का अधिकारी होता है ते हम कहते 
हैं कि वह भृत्य का.बेतनाधिकारी हेोत्ता सेई पूरे 
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. । ता इस का उत्तर हम देते हैं कि यदि इतनाही 
तम कहते ते कछ दाप न होता । परन्त तम अपवे 
के एक वास्तविक और भिन्न पदार्थ मानते हो । 
व्यांकि नेयायिक और वेशेपिक ज्ञान इच्छा सूख टःख 
आददिक आत्मा के वास्तविक गणों में ऋपने की गणना 
करते हैं। पर यदि घमाधमें क्रिया से अपवे नामक 
एक भिन्न पदाय की उत्पत्ति मानते हो ते जो मनष्य 
टसरे मन॒प्य की सेवा करता है उस की सेवारूप 
क्रिया से भी एक अपने की उत्पत्ति मानो व्यांकि जो 
जे शंका धमाधम क्रिया के विपय में होंगी साही 
सेवा कम्मे के विप्रय में भी आवेंगी। और न 
केवल सेवा के वरन और भी अगणित बातें के 
विप्य में भिन्न २ अपब माजन्ने पड़ेंगे। तब तुम्हारे 
चैबीस गणें को जगह पर अनन्त गण हो जायेगे। 
फिर इस विपय में जो दाप हम ने परिषठतें पर दिया 
है से यद्यपि नेयायिकादिक के मत में ऐसा प्रगट 
नहीं होता तथापि सांख्य और मीमांसकों के मत में 
स्पप्र दवोता है। क्योंकि वे तो इंश्वर को नहीं मानते 
तथापि कहते हैं कि धमाधर्म को क्रिया उसी अपूर्वे 
के द्वारा से स्वगें नरकादिक फ्लों की उत्पादक हैाती 
। यह क्या अंधेर है । क्या इस वात से नहीं स्पप् 
होता कि वे लोग धर्माधम क्रिया का अन्न और 
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..ः पदारथा के समान स्वभाव से फल की उत्पन्न 
करनेवाली समकते हैं । उन जी समर में जैसे वीज 
से स्वतः झअंकुर निकलता है और वढ़के फलों के 
उत्पन्न करता है णेसेही इन्ट्राय स्वाहा कहके अप्मि में 
आहुति डालने से स्वभावतः अपूर्ब नामे एक अटूश्य 
वृध्ष. उत्पन्न होता है और वह स्वभावतः स्वगादिक । 
फलों का फलता है तब देश्वर का क्या काम | अब | 
यद्यपि हम यह नहीं सानते कि बिना इेश्वरेच्छा के | 
वीज से अंकुर भी हे! सक्ता है परन्तु यह सममते हैं 
कि बीज में जे अंकुर उत्पन्न करने का स्वभाव है से 
भी ईश्वर ही ने रक्‍्खा है। जैसा कि हम इदेश्वर 
का अस्तित्व सिट्ु करने में दिखा चुके हैं । तथापि 
यहां हम के केवल इतना कहना है कि धमोधमे 
क्रिया में और उन के फलों में बीजांकुर की समानता 
भी नहीं है । इस लिये यदि कोई मूढ़ वीज के विपय 
में ऐसा भी समझे कि बीज में आप से जाप अंकुर 
उत्पन्न करने का गुण है तथापि घमाधमे के फल के 
विषय में वह ऐसा नहीं कह सक्ता । माना कि किसी 
ने हत्या किईं कि एक खड् के लेके किसी के गले में 
से आरपार चलाया और उस के शिर के उस के 
धहु से भिन्न किया । तो अब कहे कि जैसे बीज में 
अंकुर उत्पन्न करने का स्वाभाविक गुण है तैसाही . 
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| उस क्रिया में भी मरणोत्तर एक नरक के उत्पत्त 
करने का अथवा जैसे तुम मानते हो दूसरे जन्‍म में 
किसी निकृष्र योनि में जन्म दिलाने का स्वाभाविक 
गण हो सक्ता है । यदि कोई इस विषय में भी विवाद 
करे तो हम कहते हैं कि ऐसा मनष्य जिस को 
पदाथों के स्वरूप के पहिचाजन्ने के लिये इतना भी 
सहज बवबेक नहों है संभाषण करने के याग्य नहों। 
जब भृत्य अपने सेवा का वेतन पाता है ते क्या 
उस की सेवा ही वीज के समान बेतन के उत्पन्त 
करती है अथवा उस का स्वामी उस की सेवा के 
देखके आप उस के बेतन देता है। अथवा चोर जो 
चोरी करके वन्दीगृह में जाता है सो क्या उस की 
चौये क्रियाही उस वात को उत्पन्न करती है अथवा 
राजा उस को वह फल देता है। पर देखे सांख्य 
और मीमांसक इस महा अज्ञान में फंसे हैं। और . 
टसरे दर्शनकत्तो भी कुछ २ इस दोष में भागी हैं। 
व्यांकि हम ने इस ग्रंथ के आरंभ में जहां दशेनों के 
उन सिद्दान्तों के लिखा है जे सब दशनों में समान 
हैं उन के जो पढ़ेगा से जान जायगा कि यद्यांप 
कई एक वातों में दर्शनकत्तो एक टसरे से विरुद्ठ हैं 
तथापि प्रायः मल बातों में सभें की विचार की रीति 
और बुद्ठधि की दौड़ और कुंकाहद समानही है। उन 
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न्म्तटट के घरों की एकही प्रकार की नेव और एकही 
ससाला झऔर ढांचा है। यद्यपि ऊपर ऊपर को बनावद - 
में कछ भेद है। जऔर यद्यपि एक प्रकार को भूल 
णक दर्शन में अधिक प्रगट होती है तथापि उस का 
बीज औरों में भी रहता । 


४ चाधा अध्याय । 
जिस में नैयायिक्र और वैशेषिकां के मत के समान थे मुक्ति पी 
| दशा है उसकी परोक्षा दे ॥ 
से। इस प्रकार से न्‍याय क_और वेशेषिक का इेशवर 
और जीव और जीव की दुरदेश उस के कारण और 
उस्से छटने के उपाय और घमोाधमादि पदाथों .के 
विषय सें जे! मत है उस का बणेन हम ने किया। 
अब ण्क बात और कहना है जिस के कहके हम 
इस ट्िंतीय भाग को समाप्त करेंगे। वह बात यह है 
कि नैयायिंक और वैशेषिकों का देश्चर आदि विपयक 
ज्ञान ऐसा अयोग्य है इस लिये वे णक टदरिट्र दशा 
के निःश्रेयल कहते हैं। क्या ज्ञान इच्छाटिक सब 
चेतन धर्मों से रहित हाके पाषाण, बन जाना यही 
| हद है। पक लोग केक रह यम नरक है। णेसी दशा में. और नाश में क्या 
भेद है । परिष्ठत. लोगों के जे। इस विषय में अनेक 
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रा होती हैं कि यदि निस्‍्तार की दशा में हम ज्ञान 
इच्छादिक मारने तो फिर बुरी इच्छा उत्पन्न होकर 
पाप में पड़ने का डर है ओर एक दसरे के देखके 
इंष्योदिक उत्पन्न होंगे इत्यादि उन के उत्तर में हम 
कहते है कि जे लोग परमेश्वर के सामथ्य ओर 
उस के अनय्रह के भद्दत्व के न जानें वे ऐसी शंका 
करें । परन्‍्त हमारे पास परमेश्वर का सत्य शास्त्र 
है और उससे यह प्रगट हाता है कि ईश्वर ने जा 
निस्तार का- मागे ठहराया है उस का स्वीकार करने 
से जे लाग इंश्वर के अनुग्रह के भागी होते हैं वे 
मरणोत्तर दिव्य लोक में जाते हैं झ्लार उन के स्वभाव 
के परमेश्वर ऐसा शहु करता है कि फ़िर उन को 
कभी दुप्र इच्छा दष्यो बैर अहड्लार आदिक दुषु 
विकारों का हर न रहेगा और वे दिव्यलाक में 
दिव्य जौर विकार रहित शरीर को प्राप्त करके ज्ञान 
इच्छादिक सब चेतन के धर्मों के रखते हुए अनन्त 
काल तक इंश्वर का साध्यात्कार और उस के समागम 
ज्लौर भक्ति आदिक के निरुपम और बरणणनातीत दिव्य 
झानन्द का और स्वभाव के निर्मेल होने से मानसिक 
प्रसन्नता और शान्ति का उत्तरोत्तर अधिकाधिक अख- 
रिडत भाग करते रहेंगे । से! कहे ते णेसी दशा के 
परमपुरुषाये कहना योग्य है अथवा उस जड़ता को 
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दशा के । वह तो परम्पं्णाथे नहीं बंरन महा 
अधःपात है | तम कहते हो कि जीव अनादिकाल से 
हैं और उन्हें ने अगणित जन्म जौर मरण पाये हैं। 
जार अनादिकाल से कि जिस की कुछ अवधि नहीं 
इस संसार के घोर दुःख का भोागते आये हैं। ते 
जब उन में से किसी की आंख खली खैर उस ने 
चाहा कि मैं इस दुर्देशा से छूट और उस के लिये भी 
अनेक जन्म ले जप 'तप ध्यान धारणा किई ते इस 
सब का फल्न अंत के क्या पाया कि पाषाण के तुल्य 
जड़ हे! गया जे दशा केवल नाशरूपही है। तो 
जोबों के समान दुर्भेग कोई न ठहरा कि जब लो 
रहे तब जो दुदेशा के अधीन रहे पर उस्से छुटकारे 
को आशा उन को केवल नप् होने में है। यदि हम 
नास्तिक हेके रेश्वर का न माने और हम के अपनेही 
प्रयल्ल से अपना छुटकारा प्राप्त कर ल्लेना हो तब ते 
रणेसेही निःश्रेयस को आशा करंना. हम के योग्य 
होगा । पर जब हम अंचिन्त्यशक्तिमान सब भद्गता 
से परिपरणं कृति उदार परम दयाल् सब मंगलों के 
दाता इंश्वर का मानते हैं और उसी से उद्दार प्राप्त 
करने को आशा रखते हैं ते ऐसी दरिद्र दशा से कुछ 
अच्छे निःश्रेयस को आशा रखना अधिक सयक्तिकं 
जान पड़ता है। परमेश्वर के सत्य शास्त्र में परम- 
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... है। यद्मपि मन॒ष्य पापी हुए और अपने 
पाप के कारण से नरकदण्ड के योग्य हुए तथापि 
ज्ञा उपाय इंश्वर ने टहराया हे उस को यदिव्े 
ग्रहण करेगे ते इंश्वर के अनुग्रह से वे पापों की 
शमा और इंश्वर की आज्ञा पालने की शक्ति और 
मरणोत्तर अनन्तानन्द पावेंगे । और इस अनुगरह 
की प्राप्ति के लिये उस ने एक णेसा आदृत 
उपाय ठहराया है कि जिस में उस की अपरम्पार 
और वरणेनातीत. दया भी प्रगठ हो ज्लौर उस 
के न्याय खोर पविचता में भी कलंक न लगे। 
से। जब उस ने हम को कुृताथे करने के लिये 
अपनी अ्षपरम्पार दया का भण्डारही खोला तो 
क्या वह हम के केवल पप्राण की दशा ही देके 
कृताथे करेगा । नहीं नहीं । जब देश्वर परमपुरुषाथे 
का दाता है ते अनन्‍्तानन्द प्राप्रिही के परमपुरुषाये 
कहना योग्य ठद्ररता है । परन्तु सत्य बात ते यह है 
कि यह बात केवल परमेश्वर प्रकाशित शास्त्र के 
प्रकाश की सहायता पानेही से समझ पड़ती है। जो 
मनप्य केवल अपनी वदि से इस बात में तके किया 
चाहे ते वह णेसाही कुछ सिद्ान्त निकालेगा जैसा 
दशनकारों नेतनकाला हैकि अचेतन बन्नाही निःश्रेयस 


परुपाथे की प्राप्ति का कारण ईश्वर का अनग्रह ही 
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वकककाायाभााका 


है। वे.लेग ऐसा कुछ सममते हैं कि मानों अपनेही 
उपाय और प्रयत् से अपने को मुक्त करना है। से | 
वे बेचारे अनन्तानन्द के कहां से ले आवेंगे इस 
लिये कहते हैं कि जे। इतना भी हा सके कि अपने 
के अच्ेतत बनाके संसार के ताप से छूट जायें ते 
मानों सब कुछ प्राप्त कर चुके । पर है प्यारो यह 
जाने कि इतना भी. तुम नहीं कर सक्ते । जीव केा 
ते इंश्वर ने चेतन बनाया है उस का अचेतन कान 
बता सकेगा। जे स्वभाव परमेश्वर ने जीव में 
रक्खा है से में मन नहीं में शरीर नहीं ऐसी भावना 
करने से टूर नहीं हे। सक्ता । परन्तु जाने! कि हमारे 
तुम्हारे जीव अनन्तकाल लें चेतनही रहेंगे। परन्तु 
दो बातें हमारे हाथ में हैं । परमेश्वर ने अपने सत्य 
शास्त्र में जे उद्वार का मागे बताया है यदि हम उस 
का स्वीकार करें तो अपनी इस चेतनता के अन- 
न्तानन्द भेगने का कारण ठहरावेंगे.। परन्तु यदि. 
उस का स्वीकार न करें तो उसी चेतनता के सदा 
सबेदा के अखरड क्लेश व्याकुलता और घेर ताप- के 
अनुभव का कारण बलावेंगे। से यदि तुम अपन्ता 
कल्याण चाहा ते परमेश्वर के सत्य शास्त का महण 
करे । और हम ने जे! दशेनों के देष इस प्रकरण 
सें दिखाये से कुछ इस लिये नहीं कि निज- करके 
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!। ; का +.. 89०0.. बे $ का 
, दशनकत्ताओं का दोपी ठहराके उन पर हंसी करें । 
: परन्तु हमारा तात्पये इस बात के प्रगट करने में है 


कक : कि क्या वे क्या हम क्या आर काई लोग जब केवल 


'>क३ 3३-९७ 43-+-++>अम+मन> मास पान, 


' अपनी बुह्ठि से पारमार्थिक बातों का विचार करने 

चाहें तो सबंथा भूल में पड़ेंगे । व्यांकि इन बातों 

का योग्य ज्ञान प्राप्त करना मनुप्य की बुद्ठि का 
आअशक्य है । से जब तुम देखे कि खिस्तीय मत में 

। डन बातों का योग्य बर्णन हैं तब तुम के निश्चय 

। 

| 


कब कक “मारकर ग४०क, 


| होगा कि यह सचम॒च ईश्वरीय मत हैं। इस लिये 

! हम चाहते है कि तुम सरल्ात्मा हेके खिस्‍्तीय शास्त्र 

| का बिचारे। | पर इस वात के लिये स्थिरता और | 

| नम्नता आर दीघे विचार आवश्यक हैं। व्येंकि जिन | 

| बातों का मनुप्य चिरकाल से माने हुए है उन के 

| दाप और उन के विपरीत नवीन बातों की उत्तमता 

| शीघ्र मन में नहीं बैठती । परन्तु नम्रता से परमेश्चर 
की प्राथैेना करके योग्य विचार करोगे ते सत्य की 
पहिचान को प्राप्त करेगे ॥ 


» यहां पडुदर्शन दर्पेण का दूसरा भाग समाप्त भया ॥ 





हर ठप्पेण । 


३ तीसरा भाग । 


जिस में बेदान्त मत की परोक्षा दै । 


>न्‍ीयिय- 


१ प्रथम अध्याय । 


हे में बेदान्त मत के सारांश का वर्णेन किया है । 
हिन्दुओं के पहुदशेनों में से पांच दशेनों की परीक्षा 
संधेप में कर च॒के अब इस भाग में वेदान्त की परीक्षा 
करने चाहते हैं । इन दिनों में वेदान्तही की परीक्षा 
करना हिन्दओं के लिये बहुत आवश्यक है । क्ये|ंकि 
यद्मपि हिन्द लोग सब दशनें के ऋषियों के बनाये 
हुए समझते हैं तथापि इन दिनों में काई विरताही 
होगा जे! उन में से किसी के सिदटान्ताों के मानता 
हा। परन्त प्रायः इन दिलों में हिन्द लोग वेदान्तही 
के सिटान्तों के मानते हैं ॥ 

बेदान्ति लोग तीन प्रकार की सत्ता के मानते 
हैं जिन के अच्छे प्रकार से समझना और ध्यान में 





३ अध्याय ।] पहुदशेन दप्पेण । ९६५ 


चाहिये तब उन के मत की सव बातें समझ 


में जा सकेंगी । उन के यहां एक पारमार्थिक सत्ता 
दूसरी व्यावहारिक सत्ता तीसरी प्रातिभासिक सत्ता 
कहलाती है। जे पदार्थ सचमुच है उस को पार- 
मार्थिक कहते हैं इस लिये उस की सत्ता पारमार्थिक 
सत्ता कहलाती है। ब्यांकि यहां परमा्े शब्द का 
अथे उत्तम अथे न समझना चाहिये पर उस का 
अथे सत्य है। जर जे काई यहां के ग्रंथकत्ताओं 
की बाली के जानता है उस का मालूम है कि कई 
बार ग्रंथकत्तो लेग जब अपने ग्रंथों में किसी बात के 
ऊपर जऔरों के भिन्न २ मते को दिखाके उस मत 
के दिखाते हैं जे झ्ञाप उन के इप्च रहता है तब 
उस के झनन्‍्त में कहते हैं कि ““इति तु परमा्थे:” 
जिस का यह अथ है कि सच्ची बात तो यह है। से 
वेदान्तियों के मत में इस प्रकार से पारमाथिक अथात॒ 
सचमुच सत्य पदाथे ते ण्क बह्यही है। पर अब 
उन के यहां णक दूसरे प्रकार का पदाथे जे कहलाता 
है से व्यावहारिक है जे! सचमुच नहीं है पर जिस 
के अज्ञानी लोग अज्ञान से कहते हैं कि है इस लिये 

ह व्यावहारिक कहलाता है। से वेदान्तियें के मत 
से व्यावहारिक अथात णेसे पदाये जे सचमुच नहीं हैं 


बज के का बोगक 


पर अज्ञान से हैं करके माने जाते हैं से! वे हैं जिन 





् 





4६६ पहुट्शन ट्प्पेण । [९ अध्याय । 
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का और सब लेग सत्य करके कहते हैं जैसे जगत 
के सब पदाथे । और इन पदार्थों की जे सत्ता है 
अथात अज्ञान से मानी हुई सत्ता से व्यावहारिक 
सत्ता कहलाती है । अब तीसरे प्रकार का पदार्थ 
प्रातिभासिक पदा्थे हैं। यह भी व्यावहारिक के 


७७ 2७. ५ 
समान सचमुच नहों है पर श्रम से भासता हैं। ' 


व्यावहारिक में और इस में भेद यह है कि इस के 
जगत के सब अज्ञानी लोग सत्य करके नहीं मानते 
पर यह केवल कभी २ किसी को भ्रम से सत्य करके 
मालूम होता है जैसे शुक्ति रजत और स्वम के पदार्थ 
से व्यावहारिक में सौर प्रातिभासिक में दो वातों का 
भेद है। व्यावहारिक सब लोगों के सबंदा सत्य करके 
भासता है प्रातिभासिक किसी २ के कभी २ भासता 
है। फ़िर व्यावहारिक के सत्य करके देख पड़ने में केवल 
सका अथात अज्ञानही कारण है पर प्रातिभासिक 
के देख पड़ने में अविद्या भी कारण है और उस के 
सिवाय टूरत्वादिक दोष जे। नियायिकादिकों के यहां भी 
प्रसिद हैं कारण हैं। (देखे इस का वर्णन वेदान्त परिं- 
भाषा में) इस प्रातिभासिक पदार्थ की जे सत्ता है अथात्‌ 
भासमान सत्ता से प्रतिभासिक सत्ता कहलाती है। 
यही वेदान्तियों की पारमाथिकर व्यावहारिक और 
प्रातिभासिक नामे तीन प्रकार की-सत्ता का बणेन है॥ 
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! तथाप व्यावह्यारक दशा मे इश्वर जोंव ओर 


| 
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से। अब वेदान्तो यद्यपि पारमार्थिक दशा में एक 
बच्य के सिवाय सारे संसार क्षेा कठा सममते हैं 


सारे जगत के सत्य अथीातृ व्यावहारिक सत्य और 
एक दूसरे से भिन्न मानते हैं। से उन का मत दो 
प्रकार का है एक व्यावहारिक दशाविपयक और ट्सरा 


| पारसाथंक दर्शावप्रयक्ष । व्यावह्यास्क द्शाविषपयक 


मत उन का कुढ २ सब दशता सेमलता है । न्याय 


| और येग के समान वे एक स्वेज्ञ सर्वशक्तिमान 


ईपंवर के और उसी की इच्छा से जगत की रचना 
... मानते हैं। उन के यहां रूप्मि की उत्पत्ति का 
क्रम बहुधा सांख्य ओर योग के समान है। जिस को 
सांख्य वाले प्रकृति कहते हैं उसी के वेदान्ती माया 
और अज्ञान कहते हैं । फिर अन्तःकरण. जैर उस 
की वृत्ति आझदिक अनेक वातों में सांख्य और वेदान्त 
के मत बहुधा समान हैं। परन्त कई ण्क बातों में 


उन मे मर भो है। जिस का उन्त सब बातें के 
संपूर्ण रोति से जान्ना हो से वेदान्त के गंपों का 
पढ़े । क्योंकि उस मत का संपूर्ण रोति से और 
विस्तार के साथ बणेन करने की हमारी इच्छा नहीं 
है पर केवल उन के मत का जो सारांश है उसी की 


परीक्षा हम करने चाहते हैं । फिर सब दर्शनकारों 
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श्द्दघ पहुदशन दप्पेण । [९ शध्याय। 
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के समान वेदान्ती भी वेद पराणादिकों के प्रमाण 
मानते हैं । सकमे और ककमे शेर उन के शभ अशुभ 
फल भोगने के लिये स्‍वगें नरक में जाना ओर वार २ 
जन्‍म लेना इत्यादि बातों के भी मानते हैं। से 
व्यवहार दशा के विषय में जे। वेदान्त का मत है 
उस के सिद्दान्तों के देप दिखाना यहां कुछ आवश्यक 
नहीं है। ब्यांकि सांख्य और न्याय का जे बिचार 
हम ने किया है उसी में वेदान्त के भी व्यावहारिक 
दशा के मत का विचार आ गया ॥ 

परन्त वेटान्तियों। का पारमार्थिक दशा का जो 
मत है से सो से भिन्त है । और उस मत का सारा 
सिद्दान्त इस आधे श्लोक में है ॥ 

ब्रह्म सत्य॑ जगन्मिध्या जीजो त्रस्मेघ नापर:। 

इस का अथे यह है कि एक ब्रह्म अथात सत 
चित आलन्दरूप आत्मा जिस में न कुछ गुण है न 
क्रिया है न जिस में में त और बह इत्यादि का भान 
है जे न किसी के जानता हे ओर न किसी से 
जाना जाता है जे न अल्यज्ञ है न सर्वेज्ञ है न 
अल्यशक्तिमान है न सर्वेशक्तिमान है जिस का न झादि 
है और न अन्त है न अदल बदल है न किसी प्रकार 
का विकार है वही शक सत्य पदायथे है। उस का 
छोड़के यह सारा जगत मिष्या है अथात कुछ है ही 
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नहीं न कभी था न है और न होगा ।. -जैर जीव 
जो है से ब्रह्सस्वरूप ही है। यही वेदान्त के पार- 
.|| मार्थिक दशा के मत का सिद्दान्त है इसी लिये उस 
का अतत मत कहते है क्योंकि उस में केवल एक 
पदार्थ के छोड़के दसरे पदार्थ का सत्य नहीं समझते ॥ 
पर अब कोई पछे कि यदि. यह जगत कछ है ही 
नहीं तो कैसे देख पढ़ता है ग्लौर जीव यदि ब्रह्म है 
ते वह जो अपने के बहन नहीं समझता और अनेक 
दुःख भागता है इस का क्या कारण है तो इन बातों 
पर वेदान्तियों का वही उत्तर है जिस की अभी हम ने 
संक्षेप में सूचना किईं है कि यह सब अज्ञान का 
प्रभाव है। पर अब हम उस का कुछ विस्तार के 
साथ बणेन करते हैं ॥ 
बेदान्ती कहते हैं कि यह जगत जो चारों ओर 
टूपू पड़ता है से केवल अज्ञात से है अथात॒ यह सब 
सचम॒च ब्रह्नही हैं पर हम .का अज्ञान के हेत जगत 
करके दिखाई देता है। जैसे. कहीं एक रज्जु पड़ी 
होवे और किसी के उस पर सपे का श्रम होवे तब 
वह मनृष्य उस के सप करके कहेगा पर-वह सपे 
क्या है केवल रज्जही है । इसी लिये कहते हैं कि वह: 
सर्प ज्लौर रज्ज एकही है | तथापि इस्से कछ यह नहीं 
सिटु हाता कि उस, रज्जु में सचमुत्त, कुछ विकार 
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हुआ अथवा वह रज्जु सचमुच सपे बन गईं हा यही 


क्‍ बह सर्प सी दिखाई दि । इसी रोति से मानो | 


कह्स रज्ज के स्थान पर ठहरा ओर जगत सर्प के । 
इस लिये जब कहते हैं कि जगत बह्नही है तो इस्से 
कछ यह तात्पये नहों है कि ब्रहन सचमुच जगत वन 
गया पर इस का अभिप्राय यह है कि सचमच जगत 
काई प्रदाथे नहों है पर बरह्मही जगत सा दिखाई 
देता है। अथवा इस का अभिप्राय शास्त्रीय व्यवहार 
के अलूसार यों कहेंगे कि जगत की जो सत्ता है से 
अपनो सत्ता नहीं परन्तु बहनही को सत्ता है। इसी 
लिये बेदान्ती ब्रह्म के जगत का विवत्तापादान 


मानते है । वह सचमच उपादान नहीं अथात ऐसा | 


जैसे मृत्तिका घट की है जिस्से सचमुच घट 
वनता है पर वह ऐसा अधिप्ठान है जैसा रज्ज सपे 
का अथवा शुक्ति रजत का क्रि वे सपे और रजत के 
अधिष्तान ते हैं ओर उन्हीं को सत्ता से उन की सत्ता 
है तथापि कुछ सचमच उन से सप॑ और रजत नहीं 
बनते । से इस के विवत्तापादान मानते हैं । पर 
माया जो है अथात्‌ अज्ञान से जगत को उपादान 
है । और जगत के नाम रूप उसी से हैं । से वेदान्त 
को बात यह है कि सत चित आनन्द नाम और रूप 
ये पांच पदाथे हैं तिन में पहिले तीन ते बहन के हैं 














१ अध्याय । ] ३ भाग । १७५१ 








और पिछले दो माया के हैं । < लिये सत चित 
आनन्द जे जगत के सब पदाथों में हैं से ब्रहन से 
हैं ज्ञे जगत का विवत्तापादान है। जैसे शक्ति रजत 
में जा सत्ता है सा शक्ति की है जो उस कल्पित रजत 
का विवत्तापादान हैं। ओर नाम और रूप जे जगत 
में हैं से माया से हैं जे जगत का उपादान है॥ 
इस वात के पढने से यदि पढ़नेवाले के मन में 
यह शंका होवे कि माया यदि अज्ञान हे कार अज्ञान 
श्रम है अथात मिथ्या जगत के सत्य करके जाद्ना 
ते वह श्रम जगत का उपादान कारण कैसे होगा। 
क्या भ्रम अपने विपय का उपादान -कारण होता है। 
ते हम डसे कहेंगे कि यह वेदान्तियों ही से पूछे! । 
हम को ते इस विप्रय में वेदान्त मत में बड़ी गड़बड़ 
ज्ौर असंगति मालम होती है और हम ने चाहा 
था कि इस विषय में कछ लिखे पर फ़िर देखा कि 
इस में विवाद बहुत बढ़ जायगा और अब हम ण्सी 
वातें पर विवाद करने से थक गये हैं इस लिये एसी 
बातों का छोड़के केवल मख्य और सारमत बातों का 
विचार करने चाहते हैं। और वेदान्ती कहते हैं कि 
माया ही भ्रम नहों हें पर वह भ्रम का कारण है। 
पर फ़िर माया का अज्ञान भी कहते हैं ओर उस के 
ज्ञानाभाव रूप नहीं मानते । तो हम पूछते हैं कि 








५धर पहुदशेन द्प्पेण ।. [३ अध्याय । 
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वह अज्ञान विपरीत ज्ञान के अथात्‌ भ्रम के सिवाय 
और क्या हे सकता है। और यदि वह भ्रम नहीं है 
ते कैन पदाथे है और तब वह ज्ञाननिवत्त्य कैसे 
होगा। क्योंकि ज्ञान से तो केवल श्रम की निवृत्ति 
होती है और इसी लिये जो भ्रम के विपय हैं से भी 
निवृत्त होते हैं पर इन के छोड़के ज्लौर किसी पदार्थ 
की निवृत्ति ज्ञान नहीं कर सक्ता । इस लिये यदि 
वह माया अथात अज्ञान न भ्रम है न भ्रम का विषय 
है ते ज्ञान से उस माया की निवृत्ति नहीं हो सक्ती। 
फिर बे माया के ईश्वरशक्ति भी कहते हैं । पर वे 
ते इंश्वर ही के मिथ्या और अज्ञान कल्पित कहते 
हैं। वक्यांकि इंश्वर तो जगत्कतता कहलाता है पर 
वेदान्तियों के मत से शुद्दु ब्रहन में कतृत्वादिक गुण 
नहीं हैं । पर वे कहते हैं कि केवल अज्ञान से बहन 
पर कतुंत्व का आरोप किया गया है। व्यांकि जब 
ज़गंतही कुछ नहीं है.ते उस का. करना कहां से 
सत्य होगा । इस लिये जगत्कत्तो इश्वर जो है से 
भ्रमकल्पित है । और यह साया जिस के इंश्वर की 
शक्ति कहते हैं उस का देश्वर के साथ कुंछ वास्तविक 
संबंध. नहीं मानते पर उस के केबंल आरोपित कहते 
हैं। जैसा वेदान्तसार में स्पप्ठ बणेन है कि. जैसा 
र॒ज्जु पर सपे का आरोप होता है वैसाही अज्ञानादि 


३ अध्याय ॥] ३ भाग । ९०३ 


सकल प्रपश्जु का बहन में आरोपही है । यहां न केवल 
आकाशादि प्रपज्लु का आरोपित कहा है बरन अज्ञान 
का भी उन्हीं आरोपित पदायों में परिगणित किया 
है। और यहां अज्ञान शब्द से वही जे जगदुपादानभूत 
माया जार ईश्वर शक्ति कहलाती है उसी से तात्पये 
है यह बात व्रेदांन्तसार के पढ़ने से स्पष्ठ॒ होगी। 
ते देखो यदि इेश्वर का और माया का संबंधही 
भ्रमकल्पित है ते वह माया ईश्वर की शक्ति है और 
उस्से भ्रम है ये बातें क्यांकर हे! सकेंगी । से इस 
विषय में ऐसी २ गड़बड़ है कि हम उस का कहां लें 
बणेन करें । ताभी जहां ल्लां उन का वर्णेन हो सक्ता 
है तहां ला आप अआनेवाले अंध्यायों में पावेंगे और 
उस के पढ़ने से जहां लो शक्‍्य है तहां लो आप के 
क्रम २ से उन बातों से जान पहिचान हो जायेगो। 
इस. लिये कभी हम इन बातों को छोड़के वेदान्ति- 
यों का जो जीव विषयक मत है उस का बणेन करते 
झ्ैं॥ 5 
वेदान्ती जीव के विषय में यह कद्दते हैं कि जीव 
यदपपि ब्रह्मही है तथापि वह साया के अथात 
अज्ञान के वश में होने से अपने स्वरूप के भूला 
. हुआ है और अझन्तःकरण और शरीर को सच्चे समकके 
और उन का अहड्डार पकड़के अपने के मनुष्य इत्या- 
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दिक समझता है। और यद्यपि संसार के सव पदार्थ 
मिथ्या हैं तथापि अज्ञान से उन का सत्य सममके 
उन में से कितनों के अपना आर कितने को पणया 
कहता और कितनी से सख औझोर कतने।! से दुःख 
मानता हैं। ओर इस कारण रागदुंप उस मे उत्पन्न | 
होते हैं जिन के कारण से वह भले और वरे कर्म करने | 
लगता है। फिर उन कमा के फल भागने के लिये 
उस को स्वगे नरक में जाना ओर वार २ जन्म लेता 
पढ़ता है। और यत्मपि ये सब बाते मिथ्याहें तथापि 
उस के ते सत्य सी जान पड़ती हैं और इसी से उस 
की सारी दुदेश है ॥ 

फिर वेदान्ती इतर दर्शनों के समान जीव के 
अनानिकाल से संसार में बहु मानते हैं। वे यह 
नहीं कहते कि माया अधथात अज्ञान कहीं से क्षकस्मात 
उत्पन्न भगा और उस ने जीव के बहु कर लिया | 
ब्येंकि इस प्रकार से माया के अकस्मात उत्पन्न होने 
के मान्ना उन के अगेग्य मालूम होता है । व्येंकि 
इस प्रकार से उस के उत्पन्त होने के लिये कोई 
आरण नहों है। और गदि माया का अकस्मात 
उत्पन्न हाना माने तो जीव के मुक्त होने पर भी' 
फिर कदाचित नये अज्ञान के उत्मन्त होने से फिर 
उस्र के बहु होने की संभावना होगी । इस लिये वे 
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द्काल से जीव बहु है और मक्त होने ल्लीं बटु रहेगा। 
परन्त जा यह बात णेसी है तो वह सिट्ान्त कहां 
रहा कि एक अद्वितीय बहन के छोड़ दूसरा कोई 
| पदार्थ न कभी था न है न होगा । क्योंकि अब ते 
दे अनादि षदाथ ठहरे एक माया और टू्सरा बहन । 
फिर वह सिद्ठान्त भी केसा ठहरेगा कि ब्रहन सदा 
श॒ट्दु वुद्द मृक्त स्वभाव है| क्यांकि जीव ते कब्रहनही 
._ वह अनादिकाल से माया से बहु हाके अशु॒ट्ु 
और अवबुद्द हे रहा है। इन शक्लाओं के दूर करने 
के लिये वेदान्ती जे कल्पना करते हैं उस में ऐसी 


ब् 


भूल हे कि उस का वर्णन नहों हो सक्ता | वे कहते 
हैं कि माया ऐसा पदाथे है जो सत भी नहों और 
असत भी नहीं क्षयात है भी नहीं और नहीं भी 
नहीं । उस को है नहीं कह सक्ते व्यांकि परमा्े 
दशा में नहीं है अथात सचमुच नहीं है । फिर उस 
के नहीं भी नहीं कह सक्ते ब्यांकि प्रातिभासिक 
दशा में है अथात कूटमठ है। यही उन के उस बचन 
का तात्पय है जा वे कहते हैं कि (साया सदसदयाम- 
निरवंचनीया) । णेसी युक्ति से वे चाहते हैं कि अद्वत 
के सिट्ठान्त का भी सुरध्चित रक्‍्खे और ब्रहन का 


[ ठहर ० झ््े पे 
नित्य शुट्द वुद्द सृुक्त स्वभाव भी ठहरावें और जीव के 


| कहते हैं कि यह माया अनादिकाल से है झौर अना- 











। बात के इस प्रकार से हैं कि मानों बहन 


' करते समग्र कही थी से. उसी अति प्राचीन मत के 


क्थ्ट् परहदर्शन दप्पेण ।.. [९ अध्याय । 
























्ल््््््््ल्च् ््ु्ल्ँ् ं््च्खखलल्खबखचख्लच्च्च्च्य्य्य्य्ख्य्ख्य्प्क्म्््+/|7 


बहु होने और संसार में श्रमने का भी निवाह कर। 
व्यांकि माया यद्यपि प्रातिभासिक दशा में हे तथापि 
सचम॒च नहीं है तब अद्वैत के सिद्दान्त में केसी 
हानि पहुंचेगी .फिर यद्मपि वह सचमुच नहीं तथापि 
प्रातिभासिक दशा में है इसी लिये उस ने जीव के 
बहु कर रक्‍्खा है। फिर वे कहते हैं कि जेसे माया 
केवल प्रातिभासिक है तेसे जीव का बहु होना 
प्रातिभासिक है अथात जैसे माया झूठी है तैसे जीव 
का बहु होना भी भूठा है सचमच जीव त्त कर्भो 
बहु था न है न उस को मक्त होना है ॥ 

इस लिये हम इस ग्रंथ के पढ़नेवालें से बिन्नती 
करते हैं कि जैसे बहुधा साधारण लोग वेदान्त की 


किसी समय में गणरहित था और पीछे से सगुण होके 
रूप्मि करने लगा और मानों उसी शुट्द ब्रह्म में से काई 
रक छोटा सा भाग निकलके ओर वह साया से 
माहित होके जीव बन गया और फ़िर जब वह उस्से 
मक्त होगा तो ब्रह्नन में मिल जायेगा इत्यादि उस 
प्रकार से वे न सम । क्योंकि यद्यपि अति प्राचीन 
समय के ब्राहमण लेगें की समझ कुछ ऐसी ही हे। 
(और हम ने जा ऐसी ही कुछ बात सांख्य का विच्चार 
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रा कही थी) तथापि जैसा कुछ < सैकड़ों 
बसों से वेदान्त मत माना जाता है उस के सिद्दान्त 
णेसे नहीं है । वे यह नहीं कहते कि ब्रह्म किसी 
समय में निर्गुग था और फिर किसी समय में सगुण 
होके रूप्चि करने लगा | पर वह जैसा अनादिकाल 
से निर्गेण था वैसा अब भी है और सदा रहेगा । 
वैसेही उस का सगुण होना और रूप्मि स्थिति संहार 
आदि करना भी सदा से है। व्यांकि जैसे और सब 
दरशशनकार वैसे वेदान्ती भी रूप्ि आदिकों के अनादि- 
काल से मानते हैं। पर पहिली वात पारमाथिक 
है और टूसरी व्यावहारिक है । पहिली सचमुच है 
पर टूसरी सचमुच नहीं है केवल अज्ञानियों ने उस 
का ब्रहन पर आरोप किया है। फिर यह भी बे 
नहों कहते कि ब्रह्म में से किसा समय काई अंश 
निकल आया कार माया में फंसके जीव हो गया । 
पर उन के .मत के समान ब्रहन में काई अंशांशिभाव 
नहीं है ज्लैर न कभी उस के अंश उससे भिन्न होते 
ज्ौर न माया में फंसते हैं। और जीव अनादि- 
काल से जीव ही है शग्लोर अनादिकाल से माया में 
फंसा है व्यांकि माया अथात अज्ञान अनादि है । 
- तथापि जीव बहन ही है और सदा से ,बहन है। 
इस लिये एक प्रकार से आरोपित अथ में उस के 






















९ष्द पहुदशन दप्पेण । [९ अध्याय । 


.._ बरन इस सारे जगत को बहन का अंश भो 


कह सकते हैं । हम ने यहां आरोपित अर्थ में कहा 
ब्यांकि दटीक २ बात ते यह है कि जिस रीति से 
जीव क्ंहन है उस रीति से बह केवल उस का अंश 
नहीं पर परणे बहन ही है कलर जिस रीति से वह बहन 
से भिन्न है उस रीति से वह केवल अंश करके नहीं 
पर स्वेधा भिन्न ही है। बरन उस रोति से उस का 
ब्रहन से भिन्न कहना भी योग्य नहीं पर यह कहना 
योग्य है कि वह बहस नहीं है। व्येकि जिस ट्रप्ति 
से वह बहन नहीं है उस टदूष्ठि से ते बहन कहीं है 
ही नहीं तब उस को ब्रह्म से भिन्न भी व्वांकर कह 
सकेंगे । ब्यांकि जिस टूष्मि से शुक्तिरजत है उस 
दूष्मि से शुक्ति कहीं है ही नहों तब शक्ति रजत के 
शक्ति से भिन्न कहना कैसे योग्य ठहरेगा । बैंसे ही 
व्यावहारिक टूष्ठि में शहु ब्रह्म है ही नहीं पर केवल 
सगुण ब्रह्म अथात जगत्कत्तो इेश्वर और जगत आर 
जीव हैं और वे भी शक दूसरे से सबंधा भिन्न हैं ते 
उस टदृष्ठमि में जीव का बहन से भिन्न कहने की कहां 
जगह है । से व्यवहार ट्रृष्ठि से जीव यद्यपि अनादि- 
काल से जीव है तथापि परमा्े दशशा में वह सदा से 
सचमुच ब्रह्म है। और यद्यपि यह जीव सदा से 
बहन है तथापि न ब्रहन में न उस के किसी आंश में 
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रा प्रकार के झज्ञान का स्पशे अथवा कुछ विकार 
हुआ है और न कभी हो। सकता है पर वह सदा 
-| संपूर्ण रीति से शुद्द॒ बहु मुक्त स्वभाव रहता है। इन 
वातों के देखने से पढ़नेवाले के यह स्प्रष होगा कि 
न केवल वेदान्ती इस अज्ञान कल्यपित जगत. के 
और उस के कत्ता ईश्वर के व्यावहारिक और 
असत्य कहते हैं. पर उन के कल्पक अज्ञान. के 
भी .प्रातिभासिक:लऔर असत्य ठहराते हैं। और 
उन की. कल्पना ऋरना ही ते जीव का 
जीवत्व है. इस लिये जीवत्व भी व्यावहारिक 
ज्र ..असत्य है इस लिये जीव भी एक प्रकार 
से असत्य है पर केवल एक नित्य शुट्दठ जुद्ठ मुक्त 
स्वभाव, बहन ही सत्य है। से यदि कोई हम से 
पूछे कि यह व्बांकर हो सकेगा कि जीव अनादि- 
काल से अज्ञान में फंसा हो खैर फिर वह बहल 
ही हा और तथापि ब्रह्म सदा शुद्द का शद्व ही रहे। ते 
हम कहेंगे कि. यह तो .निश्चित है कि णेसा नहीं है। 
सकेगा.पर बिचारे वेदान्ती ,समकते हैं कि णेसा 
है। सकेगा .। क्योंकि वे उस अज्ञानही को जिस 
के कारण से जीव और जगत. और ईश्वर इत्यादि 
5 प्रपञ्टु सत्य सा भास रहा है असत्य समझते हैं। अथात 
वे कहते हैं कि वह अज्नान भी कुछ नहीं है तब ब्रहम 
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. किस के कारण से कुछ अशदुता अथवा विकार 
होगा। इस बात का बणन आप लेग बहुत स्पप्रता के 
साथ और वार २ जआानेवाले अध्यायों में पावेंगे इस 
लिये इस पर अधिक विस्तार करना यहां. योग्य नहों 
है। यह जाजन्ना चाहिये कि वेटान्त मत की नेओ कहेा 
ते मूल कहे ते अथवा जीव कहे ते यही बात 
'है। जे इस बात के ध्यान में रखेगा सोाई वेदान्त 
मत के सब तात्पये के समक्तेगा । और इस संथ में 
इस बात के अति स्पप्ठ करके वार २ कहने से हमारा 
तात्यये यही समझना चाहिये कि पढ़नेवाले उस्से 
अच्छी रोति से परिचय प्राप्त करें और उस के कभी 
भल्न नहों ॥ 

और यह भी पढ़नेवालें से हमारी प्रार्थना है 
कि यह वेदान्त मत बड़ाही बुद्धि का घबड़ानेवाला 
मे इस लिये किसी पढ़नेवाले के झआ्ैर निज करके 
किसी अन्यदेशी जन के हमारे इस गंथ में की कोई 
बात यदि पहिले पहिल अप्रभाण और मनः:कल्पित 
सी जान पड़े ते उतनेही पर वह निश्चय न करतले 
पर संपूर्ण मंथ के धीरज धरके पढ़ जाये ता उस की 
समझ और प्रकार की हागी। क्येंकि हम यह आशा 
: रखते हैं कि जिस बात का प्रमाण वह किसी एक 
जगह में न पावेगा उस बात का प्रमाण किसी दूसरे 
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रा स्थान में मिलन जायेगा और यदि किसी बात 
पर उस के कोई श्ढ्रा हे ते संपूर्ण म्ंथ के पढ़ने 
से और सब वातों के ध्यान में रखने से आर उन 
के तात्यय को संपूर्ण रीति से बूकने से वह श्ड्ा टूर 
हो जायेगी ॥ 

जब अन्यदेशीय विद्ुज्नन हमारे देश के वेदान्ता- 
दिक मतों के। विचारने लगते हैं तो हम के उन के 
विषय में एक बात अत्यन्त संभावनीय जान पड़ता 
है कि पहिले तो वे यहां के मंथों में के.कितने बचने 
का जो ठीक २ अर्थ है उस के समक न सकेगे 
आर फ़िर यदि उन की ट्रषप्ठि में इन मतों में काई 
शेसी बातें देख पंड़ें जे अत्यन्त वे ठिकाने की और 
संगत हैं तो वे उन के बैसी न समकेगे पर उन्त 
का और प्रकार का कुछ अथे ठहरावेंगे जझैौर उन 
बे ठिकाने की बातों का अत्यन्त सर्याक्तिक आर 
उत्तम बनावेंगे । हमारी समझ में जो काई किसी 
अन्य देश के मतों का जानने चाहता हा उस का यह 
बात सर्वेया अनचित होगी कि उन मतों के ण्क 
अथवा दो ग्रेयों का कहा अकेले म बेठके देखे अथवा 
किसी से पढ़े ज्लैार कूटपट उन पर अपनी कल्पना 
दीडाके उन का व्याख्यान करने लगे । पर याद वह 
उन मतों में सचम॒च पारड्भरत आर उन का तत्तज्ञ 
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| हल चर का चाहता हो . उस के चाहिये कि कई वरतसें 
तक उन के ग्रंथों का अभ्यास करे उन लोगों में 
जाके रहे और न केवल उन के ग्रंथों-की पंक्तियों के 
पढ़े बरन उन लेगों के मन को समक का नित्य 
के सत्सड से बे उत्त के संह की बातों के जिन्हें 
वे स्वतन्त देोके स्वेच्छा से बोलते हैं अपने कानों से 
सुने और तदनुकूल उन के व्यवहार के आंखों से 
देखे जलौर रऐसा हो जाये कि मानों उन्हीं मे. उत्पन्न 
हुआ है तब वह उन के यथाथें आशय के- समक 
सकेगा । पर अब .ः इस प्रासंगिक वात के छोड़के 
बेदान्तियों के जीव विषयक मत का जे बणेन करते 
थे उस की अवशिप्र बातों को. कहेंगे॥ 

वे कहते हैं कि यह . जीव जे साया से बहु हो 
रहा है जब इस ज्ञान को प्राप्त करेगा कि यह सब 
संसार झूठा है और मैं ते सत॒ चिंतु आनन्द बहन 
हूं तब सब भ्रसना. से छूटकर ब्रहत का ब्रहनही हो 
जायगा । परन्त ज्ञान के .उपजने पर भी प्रारव्य 
कम के भाग लो शरीर में रहना पढ़ता है और तब 
लो सुख दुःख भी नहों छूटते॥:.पर प्रारब्धः भेग 
समाप्त भये पर जब विदेह कैवल्य के प्राप्त करेगा 
तब परी मक्ति होगी। वेदान्तियों की यह बात भी 
खैर सब दर्शनों के समान .ही. है ।. और, उन के 
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समान वें यह भी कहते हैं कि इस ज्ञान के प्राप्त 
| करने के लिये बुट्टि की शुद्धि आवश्यक है। और 
वह अनेक जन्मों तक जप तप तीथे याच्रादिक पर्य 
कमी के करने से प्राप्त होती है । इस ज्ञान के प्राप्त 
करने के लिये इंश्वरभक्ति करना भी वे योग्य समन्धते 
। और पराणादिकों में जेसा ईश्वर का वबणैन 
किया है अथात वही विष्ण शिव आदि के स्वरूप 

होके प्रगट होता है और अनेक लीला करता 
उस बात को भी वेदान्ती मानते हैं । फ़िर वेद में 
जे यज्ञ याग आदिक कम्में हैं उन का भी करना 
योग्य समझते हैं । परन्तु वे यह कहते हैं कि यदि 
मनुष्य संसार से विरक्त होकर केवल ज्ञानाभ्यास 
करने चाहे और विधि के अनुसार सन्‍्यास करे तो 
तब उस को यज्ञादि कम्में करने का अधिकार नहीं । 
परन्त वे कम्मेकाण्ड के कूठा नहीं समकते । और 
यदमपि सन्‍्यास करने पर यज्ञ यागादिक कम्म करने 
का उस केा अधिकार नहीं है तथापि विष्ण महा- 
देवादिकां की मानसिक भक्ति करना वे अयेोग्य 
नहीं समझते । इस लिये जे कोई यह वात सुनके 
कि वेदान्ती लेग केवल निर्गेण ब्रह्म का मानते हैं 
» | शेसा समकते हैं कि वेदान्ती शिव विष्ण आदि 

देवताओं के! कुछ नहीं मानते जर मूत्तिपज्ञादिकों 
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टिक अमल अंशकिय 
“7:८5: «७० »--४७- *- तल ल+नजनययन+-वरानन- 3० >> क-ः::/:।:/ः€( (उ5उ७स७स9:ॉ डक ्ल्थ्र्ाीआथओ$? ््थञ लकजेा+>> 5 7४४०-०० 


हि 


के अयेग्य जानते हैं और पुराणादिकां का भूठा 
सममते हैं से बड़ी भूल में हैं। व्येंकि व्यवहार 
दशा में वें इन सभी को सत्य और प्रामाणिक मानते 
हैं। पर पार्मायिक दशा में ता सब पदाथों का 
बरन उपनिपदों के भी जिन से वेदान्त मत निकला 
है वे झूठा कहते हैं । ये सब वेदान्त मत की मुख्य 
बातें हैं ॥ 





श्र द्ुसरा अध्याय । 


जिस में बेदान्त का परमात्मा के विपय में जे मत दै उस को 


परीक्षा है 


प्रथम अध्याय में जे हम ने वेदान्त के सिद्ठान्त 
दिखाये हैं उन के देखने से कैसा खेद मन में उत्पन्न 
हेता है और कैसे यह बात प्रगट होती है कि विना 
देश्वर प्रकाशित शास्त्र कें जब मनुष्य केवल अपनी 
बहि से पारमार्थिक बातों का विचार करने लगते 
हैं तो मटकते २ कहां लें भटक जायें इस का कुछ 
ठिकाना नहीं.है। मनुष्य की बुद्धि इस विषय में उस 
मागे पर जे सीधा और सत्य के पहुंचाता है नहीं 
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। 
॥ 
| 





ठहर सक्ती परन्तु उस मांगे की मय्योदा का उल्लंघन | 


करके दहिने बांय भटक जाती है ॥ 








३ झ्ध्याय ।] ३ भाग। मा 









.. पहिले बेदान्तियों का प्ररमात्मा के विपय 
में जे वर्णन है से। कैसा अयोग्य है कि उन्हें ने उस 
के सर्वंथा गुणरहित ठहराया । हम जानते हैं कि 
वबेदान्ती लोग एक इंश्वर के भी मानते हैं और 
डस के सगुण ही समझते :हैं अथात्‌ उस में शक्ति 
ज्ञान ऐेश्वस्थयोदिक गुण मानते हैं और उस के 
नैयायिकां के समान जगत का कत्तो भी मानते हैं । 
परन्तु जैसे वे लोग जगत के केवल व्यावहारिक्र 
दशा में सत्य समझते हैं बसे इंश्वर के भी व्याव- 
हारिक दशा में सत्य समकते हैं। पर पारमार्थिक 
दशा में इंश्वर और जगत दोनों के असत्य मानते 
हैं। ब्यांकि पारमाथिक दशा में उत्तर के मत के 
समान्त केबल अद्वितीय निगुण बहन ही सत्य है। 
इस लिये जब हम कहते हैं कि बेंदान्ती लोग 
परमात्मा को निर्गुण ठहराते हैं ते हमारा तात्मय्ये 
यह है कि वह वस्तु जे सब से परे और सभे का 
आधार और सत्यछप हैं जिस को हम इंश्वर 
कहते हैं परन्तु वेदान्ती ब्रह्म कहते हैं उस के वे 
पनिर्मेण ठहराते हैं । व्वांक़ि जे ऐसी सब से परे 
वस्तु है उसी के हम ईश्वर कहते हैं और उसी 
के वेंदान्ती ब्रह्म कहते हैं । चर उसी के विपय 
मेँ वेदान्तियां का जे मत है उस को ब्िचारना 





















९८६ पहुदशेन दप्मेण । [२ अध्याय । 

























' है। जैर उस के वेदान्ती परमात्मा भी 
कहते हैं इस लिये हम भी उस के। परमात्मा ही 
कहेंगे । कयांकि यह नाम ऐसा है कि जो हम दोनों 
के इप् है। से हम कहते हैं कि वे उस पर- 
म्रात्मा के जे सव्वेधा गुणरहित मानते हैं इस में 
ड़न की कैसी बड़ी भूल है। जब हम अपने परमात्मा 
परमेश्वर के विषय में कहते हैं कि उस में ज्ञान 
इच्छा शक्ति आदिक गुण हैं और वह जगत का 
कत्तो है तो वेदान्ती अपने मन में हंसते हैं और 
हम के बड़े मूढ़ गिनते हैं क्योंकि उन की सममत 
में उस में शेसे .. के मान्ना उस के स्वरूप में 
्क अपूर्णेता उहराना है। पर वे लोग इस बात 
के नहों सोचते कि जिस प्रकार के परमात्मा को 
वे ठहराते हैं बैसे परमात्मा का ते हाना ही किसी 
प्रकार से नहीं सिठु हा सकता । व्यांकि जब हम 
जगतरूपी काये को देखते हैं तो यह अनुमिति 
होती है कि इस का कोई कत्तो है। से इसी युक्ति 
से एक जगत्कत्ता ईश्वर सिद्दु होता है | पर उस 
के सिवाय एक अकत्तो पदाथे का होना किस युक्ति 
से सिटु हे सकेगा । फिर यह भी प्रगट है कि जो 
सभें ,का आदिकत्तो है सेही सब से परे है तो उस 
से परे क्यांकर काई हे! सकता है । और यह भी 


२ झध्याय।].. * ३ भागं। श्दछ 





| है कि वह जा सभों का आदिकत्ता है वह 
गणरहित नहीं हा सकता व्यांकि जो कत्तो है उस में 
कत्तेत्व ज्ञान इच्छा और शक्ति झादिक गण ज्ञावश्यक 
हैं। आर इन गयणों में क्या दोष है और उन के होने 
से परमात्मा में किस प्रकार से अपरोता ञ्ञा सकंती 
है। पर यदि तम हठ करके कहे कि हां इन गयणों के 
होने से अवश्य अपूर्णता सिद्ठ होती है तो फिर नास्तिक 
हो जाने के सिवाय ट्सरी गति नहीं है। व्यांकि हम 
ने कहा कि जो सब का आदिकत्ता है वही समभेों से 
परे है ओर उस में ज्ञान इच्छा शक्ति आदिक गण 
मान्ना अवश्य है। और यदि इन गणों का होना 
देाप है तो इस से अधिक निर्दाष बस्त कहीं नहीं 
मिलने की । पर सच पछे ते वेदान्तियों के णसी 
भल में पड़ने का कारण वही यहां के परितों की 
वदि का साधारण दोष है. जिस की चचा हम बारे २ 
कर चुके कि वे अपनी ही अल्प बुद्धि के समान सब॑ 
बातों के ठउहराने चाहते है। वे देखते है कि मनुष्यों 
के ज्ञान इच्छादिक गुणों में अनेक दोष हैं इस लिये 
वे समकने, लगें कि यदि हम इन गुणों के परमात्मा 
में मानें तो उस में भी देष ठहरेगा । परन्तु वे इस 
. बात का नहीं मान सकते कि परमात्मा का स्वरूप॑ 
हम लोगें से अत्यन्त विलक्षण और उंस के ज्ञान 























श्द्द घड़दर्शन ट्प्पण । २ अध्याय ॥ 


..' गुण भी हमारे ज्ञान इच्छादिकों से अत्यन्त 
विलछ्षण है। सकते हैं जैर उन के कारण से वह 
टूषणीय नहीं परन्तु अत्यन्त स्तुत्य और सब उत्तममों 
से उत्तम उहरता है। है भाइयों तुम इस वात का 
सोचे कि वह जे। सब से परे है उस के गुणसहित 
मात्ना भी अवश्य है और उत्तम मान्ना भी अवश्य है। 
से जब थे बातें अवश्य हैं तो यह भी सिद्ठु हाता है कि 
उस के गुण रेसे ही हैं कि जे। उत्तमता का विरोध नहीं 
कर सकते | इस लिये यह भी मान्ना आवश्यक है कि 
उस के ज्ञान इच्छादिक गुण हमारे ज्ञान इच्छादिकों के 
सदूश नहीं हैं पर उन से अत्यन्त विल्षणण हैं । जार 
5 परमात्मा के उन अगाध गम्भीर गुणों का तत्त्व 
हमारी छाद् बुद्धि में न आवे ते क्या आश्चये है। 
पर यह बात जैसी हा तैसी हा तथापि इतना ते 
निश्चित है कि जिस निगुंण ब्रह्म के तुम ठहराते 
हैे। उस का होना ही सिट्द नहीं हे। सकता। व्यांकि 
रेसा पदाये प्रत्यक्ष प्रमाण से तो नहीं सिद्ु है । मर 
यदि अनुमान से कहे ते यह बात तब होगी जब 
उस से और टूसरी किसी बस्त से संबंध हो । व्यांकि 
तब उस दूसरों बस्त से जो प्रत्यक्ष कथवा अनुमित 
है उस ब्रह्म६ की भी अनुमिति कर सकेंगे । पर 
वेदान्तियों के ब्रह्म का ते किसी.बस्तु से न -कत्ता 
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रा कार्य का न जऔर किसी प्रकार का संबंध 
॥ 

यदि कोई अपने मन में यह समकता हो कि 
वेदान्ती ब्रह्म के जगत का -जाधार कहते हैं और 
उस का जगत का आधार कहने में उन का यह 
तात्ययें है कि यह जे नित्य २ बदलता हुआ अनित्य 
जगत है से ज्ञाप से आप न हो सकता न ठहर 
सकता पर इस का कोई नित्य आधार आवश्यक 
है ज्लैौर वही सच्चिदानन्द बह्ल है। और वह हम 
से कहे कि जब वेदान्ती इस प्रकार से ब्रह्म के 
जगत का आधार कहते हैं तब तुम क्यों कहते हेो। 
कि उस में और जगत में कुछ संबंध नहीं। ते इस 
के उत्तर में हम कहेंगे कि आप ने कुछ ता वेदान्त 
की और कुछ हमारे पविच शास्त्र की बातों के 
मिलाके ऐसी कल्पना किई है । जैसी कल्पना आप 
ने किई है से ते अत्यन्त उत्तम गम्भीर और इंश्वर 
के महिमा के योग्य है। पर इस विषय में वेदान्तियों 
की जे ठीक २ कल्पना है से उन की और सब 
बातों के समान अत्यन्त अयोग्य और असंगत है । 
वे जा बच्य के जगत का आधार मानते हैं से 
केवल इस प्रकार से है जैसे शुक्ति रजत का है। 
अथात जैसे शक्तिह्प अधिप्लान में मनुष्य के रजत 























९६0 परहुदर्शन दर्पण । [२ अध्याय । 





भ्रम होता है वैसे ही बह्मछण अधिप्तान में 
जगत का भ्रम होता है। से उन की समम् में 
ब्रह्म जे! जगत का आधार ठहरता है से कुछ इस 
प्रकार से नहीं कि. वह अपनी इच्छा जार अचिन्त्य 
शक्ति से बुद्ठिपूवेंक जगत के उत्पन्न कत्ता और उस के 
थाम्भता है। व्येंकि वेदान्ती अपने ब्रह्म के जगत 
का बुहिपवेंक कत्ता नहीं मानते । इस बात की 
ते बेदान्तियों के यहां टुंदुभि बज रही है कि 
कतृत्व जार इच्छादिक गुण शुट्ट बह्म में नहीं हैं 
इह लिये इस बात का कोई प्रमाण ले आना 
आवश्यक नहीं तथापि उन के यहां का एक वाक्य 
लिखते हैं । संक्षेप शारोरक कत्तो इस विषय में बेशे- 
प से बड़ा विवाद करके यह अपना सिद्दान्त 
कहता है ॥ 


आप च बेंदिकवाडडुनसातिगानुदितलुप्रचिदेकस्सात्मा: । 


मिल सकले जगत्‌ ॥ 


इस का अथे यह है कि जो वाचा जोर मन की 
पहुंच से टूर है ज्ञार जिस चैतन्य की न कभी 


उत्पत्ति भई है और न॑ जिस का कभी लोपं होता 
है शेसा चैतन्य ही. जिस का रूप है जर जिस कोां 
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. वेद करता है ऐसा जे आनकदन्दमिनन्दन 
प्रभ है उसी से इस सारे जगत की उस के अनजाने 
ही उत्पत्ति भई है। इस श्लोक के उत्तराह्र 
आनकदुन्दुभिनन्दनातु कहा है इस में तात्पये वासुदेव 
से है.। ओर वासदेव शब्द से वेदान्ती परकब्रह्म का 
सममते हैं जेसा कि शह्बुराचार्य कठ्वल्ली के भाष्यं 
में एक जगह कहता है कि । ““विष्णोव्यापनशीलस्य 
'पर बहनणः परमात्मना वासुदेवाख्यस्थ । पर अब 
यदि कोई पूछे कि इस वासुदेवाख्य ब्रह्म से किस 
प्रकार से उस के अनजाने ही जगत की उत्त्पत्ति 
भई ते उस का उत्तर यह है कि जैसे शक्ति से 
शुक्तिरतत की । न कि जैसी किसी बुद्दि पृवकारी 
करत्तो से कार्य की उत्पत्ति होती है। ब्यांकि इस 
बात को न भलना चाहिये कि वेदान्ती उस 
प्रकार के कतुंत्व का शुट्द ऋहन में स्वधा नहीं 
मानते । से हम कहते हैं कि यदि उन्त का ब्रहन 
' बुद्टिपूवंक जगत का कत्तो नहीं और न उस प्रकार 
से उस का आधार है पर केवल शक्ति के सा 
अधिषरान है जिस के बरवस जगत॑ का अधिप्रान 
होने पड़ा है तो शेसे पदा्े के सिद्ु करने से सत्‌ 
चित आनन्दरूप ब्रह्म की सिद्दि कैसी :हेंगी-। 
ब्बांकि किसी के इसे प्रकार से जगत का अधिपष्तान 


























१८२ पहुदशेन दप्पेंण । [२ ऋध्याय । 


.. के लिये पहिले ते यह सिट्ठु करना चाहिये 
कि यह जगत भ्रमविपय है। पर यदि जगत के भ्रम 
विषय भी मानें तथपि यह वात व्यांकर निश्चित 
होगी कि इस दृश्य और जड़ ॒प्रपश् का जो णेसा 
अधिप्रान है कि जिस के ऊपर यह जगत भ्रम से 
देख पढ़ता है से निगुण निरझन निराकार निर्विकार 
सच्चिदानन्दरूप ही है जैसा वेदान्ती ब्रह्म का वर्णन 
करते हैं ॥ 

पर अब हमारे पविच शास्त्र में जो परमात्मा 
प्ररमेश्वर के जगत का आधार कहा है से कछ 
ऐेसा नहीं जैसी शुक्ति रजत का न णेसा है जैसा 
भूतल घट का और न शेसा है जैसा गुणी गुण का और 
नशेसा है जैसे तंतु पट का । पर वह इस लिये आधार 
कहलाता है कि उस ने अपनी अचिन्त्य इच्छा लौर 
शक्ति से सब वस्तन के उत्पन्न किया अथात वे बस्तें 
जो पहिले कुछ थीं ही नहीं सो उस की अदत और 
झप्रतक्‍्य इच्छा ओर शक्ति से हुईं और उसी की इच्छा से : 
ठहरो हैं कि जैसी वे आप से आप हुई नहीं वैसी 
आपसे ज्ञाप ठहरी भी नहीं परन्त उन का प्रतिष्॒ण का 
ठहरना उसी की इच्छा से है। हम यहां केवल रूपक 
को रोति से बोलते हैं कि उस के इच्छारूप हस्तने 
मानों उन्त की सत्ता के थांभा है कि यदि वह उस 
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हब 


हाथ का निकाल ले ते वे तत्थण गिर पढ़ेंगी 
अथात्‌ असद्वाव को प्राप्त हो जायेगी । इस उत्तमं 
और दिव्य अथे में हमारा पविच शास्त्र ईश्वर को 
जगत का आधार ठहराता है इसी लिये लिखा है 
व्क्ि 
उसी में हम जीते चलते फिरते ओर विद्यमान हें ॥ 
और उसी शास्त्र के और स्पानें में जहां परमेश्वर 
के जगत का करते और संभालनेवाला आदिक कहा 
है वहां से यह प्रगट होता है कि इस बचन में जो 
“हम उस में जीते चलते” आदिक लिखा है सी 
किस अथे में है । से! देखा वेदान्त के और हमारे 
पविच शास्त्र के सिद्दान्तों में कितना अन्तर है 
आऔर उपनिष्रदादिकों में जे। कहीं २ सबन्न और 
सर्वेशक्तिमान और जगत्कतो की चचा आती है उस 
के देखके काई यह न सममेे कि उन बचनों के 
वेदान्ती अपने शुद्दु कद्य पर लगाते हैं । नहीं २ 
वे बैसे बचनों का उसी ईश्वर पर लगाते हैं जिस 
का वे जगत के समान कल्पित और असत्य और 
व्यावहारिक समझते हैं जैसा हम कह चुके । और 
इस ईश्बर के भी वेदान्ती अपने ग्रन्थों में कभी २ 
सगण ब्रह्म शबल कह्म इत्यादि नामों से पकारते है। 
इस लिये यदि उन के ग्रन्थों में ब्रह्म ऐसा कहके 
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उस के जगत्कततो आदि कहा हो ते! उप्त से भी 
घेखा न खाना चाहिये । ओर वेदान्त के सत्ता में 
रा प्रथम सूच में ब्रह्म की जिज्ञासा की प्रतिज्ञा करके 
दसरे सच में जे उस का यह लशाण कहा है कि 
जिस से जगत को उत्त्पत्ति स्थिति ओर संहार होते 
हैं उस से भी काई यह न सम कि बेदान्ती अपने 
शदु ब्रह्म के सच मच जगत का कत्तो मोर पालक 
आओर संहत्ता समझते है । ब्येकि वेदान्ती लोग उस 
सच को ब्रह्म का स्वरूपलध्शण नहीं समझते पर 
तटस्थलध्षण कहते हु । हम यहां इस वात का 
विचार नहों करने चाहते कि सच सच सूचकार 
का क्या अभिप्राय था पर इस विषय में सेकाडों 
बरसे से उस मत के सव प्रामाणिक ग्रन्थकार 
जो कुछ बात सिखाते और जैसी कूछ इन दिलों 
भी सच वेदान्तियों में मानो जातो है उस का हम 
कहते हैं। क्येंकि उसी से हम से अभी काम है 
जैसा कि हम ने आरम्भही में न्‍्यायशास्त॒ के विपय 
में भी कहा था। सी यह निश्चय करके जाता 
चाहिये कि जहां कहीं वेदान्तसच अथवा वेदान्त 
के और ग्रल्थों में भी स्वेज्न सर्वशक्तिमाल और 
जगत्कत्ता की चचा है से वह सब ईश्वर पर 
समभ्धे जाती है शुरु ब्रह्म पर नहीं । और वह 
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रा तो वेदान्तियों के यहां जगत के समान 


व्यावहारिक और कठा कहलाता है॥ 
यदि काई पछे कि क्या वेदान्ती इंश्वर का 
सबंधा असत्य ही सममते हैं। वेदान्ती तो मायो- 
पहित क॒ह्म ही के इंश्वर कहते हैं तो भत्ा णेसे 
इंश्वर में यद्मपि कदाचित काई अंश म्ूठा भी हो। 
तथापि उस में जे! बह्मांश है से। कैसे कूठा ठहरेगा.। 
हो हम कहते हैं कि क्या वे अन्तःकरणावच्छिन्न 
बच्य ही के जीव नहीं कहते फ्रिर उस के म्ूूठा 
क्यों कहते हैं । तो इस का कारण यह हैं कि यदमपि 
वे अन्तःकरणावच्छिन्न अथवा अन्तःकरणप्रतिविंवित 
(ब्यांकि इस वात में उन के यहां सत भेद है) कच्म 
के जीव कहते हैं तथापि वे क़ह्य में सच सुच 
अन्‍न्तःकरणावच्छिन्नत्त के अथवा अन्‍न्तःकरण प्रति- 
विंवितत्व के सहीं सानते क्योंकि उच्त के यहां बहा 
और अन्तःकरण का सच्चा संबंध नहीं है पर केवल 
न है । इस लिये यद्यपि जीव अन्तःकरणाव- 
चित्त ब्रह्म ही है तथापि जब कि उस जा अन्‍न्तः- 
करणावच्छिन्नत्व सत्य नहीं ते! उस का जोवत्व भी 
सत्य नहीं है । इसी प्रकार से यद्यपि वे सायोपहदि 
बह्य ही को इंश्वर कहते हैं तथापि उन के मत से 
बह्य के साथ माया का सत्य संबंध नहीं है पर 
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.' कल्पित है । इस लिये यद्यपि वे ईश्वर के 
मायेपहित ब्रह्म ही कहते हैं तथापि उस का 
मायेपहितल कल्पित ठहरा तो उन की समर में 
इंश्वर भी कक्पित ठहरा । पर उन की समर के 
अलसार इस कल्पित सायाोपहित ईश्वर का जो 
कूछ कूगा इंश्वरत है से भी उस में के मायांश 
में है पर ब्रह्मांश में नहीं । जेसे इस कल्पित 
अन्तःकरणावच्छिन्न जीव में जो कुछ ऋूठे कतृत्व 
भाक्तत्लादि धर्म हैं सा उस अन्तःकरणांश में 
है पर शुद्दु बह्मांश में नहीं है । इसी लिये जब 
वे इंशवर का जगत्कत्ता सर्वज्ञ स्वशक्तिमान 
हते हैं तो यह समकना चाहिये कि उन के मत 
से वे सब कवृत्वादि गुण शु्दु बह्मांश में नहीं हैं । 
कभी कभी वेदान्ती साया के ईइंश्वरशक्ति भी 
कहते हैं | तथापि वह उस इएंवर में अथात उस 
के सत्य स्वरूप में जे। शदु ब्रह्म है इस रीति से 
नहीं रहती जैसे हमे लेगों की समभ्र में किसी 
शक्तिमान की शक्ति उस में रहती है। व्यांकि 
हम तो शक्ति शक्तिमान का सत्य संबंध सानते 
हैं पर वेदान्तियों के मत से ब्रह्म और माया 
से सच्चा संबंध नहों है! और यदि माया का सच्चा 
संबंध किसी के साथ कहा भी जाय ते वेदान्तियों 
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त् मत के अनुसार उस कल्पित और असत्य 
इंशवर ही के साथ कहा जायगा पर कभो शट 
प्र के साथ नहीं। ब्यांकि कठे का संबंध 
झूठे ही के साथ हा सकता है सच्चे के साथ नहीं । 
देखे वेदान्तियों के मत की इन सब गृढ़ वातों का 
समभ्ना चाहिये तव उन के भांति भांति के बचने 
के देखने से किसी के मन में नाना प्रकार की श्भा 
उत्पन्न न होंगी । जेसे कि वेदान्तसार में अज्ञानापहित 
चैतन्य अथात्‌ इश्वर के विषय में ऐसा लिखा है 
कि 

अज्ञानापच्दितचिैतन्यं स्वप्रधानतया नि.मत्त स्वोपाधिप्रध/नतया 
उपादानझ्लु भत्रति ! यथा लुता तन्तुकायें प्रति स्वप्रधानतया 
निःमंत्त स्वशरीरप्रधानतथा उपादानज्ञू भवत्रि ॥ 
इस का तात्यये यह है कि अज्ञानापहित चैतन्य 
अथात इंश्वर जो हे सो अपनी अपेध्या से तो जगत 
का त्तिमित्त कारण है अथात ण“ेसा कत्ता है जेसे कुम्हार 
घटका है (वक्येंकि इस प्रकार के कत्ता के परिडत 
लेग निमित्त कारण कहते हैं) और वह अपनी 
उपाधिकी अपेक्षा से अथात्‌ अज्ञान की अपेक्षा से 
जगत का उपादान कारण है जैसी सृत्तिका घटका। 
» | जैसे मकड़ी अपनी अपेध्या से अपने काले का निमित्त 
कारण है पर अपने शरीर की अपेक्षा से उपादान 
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कारण है। तो इस वचन के देखके केाई कहेगा कि 
देखे यहां ते साधथ्षात इैश्वर के विप्रय में दे वातें 
कही हैं। उस के शरीर का अथात अज्ञान अथवा 
माया का जगत का उपादान कारण ठहराया है पर 
उस के ज्ञाप जगत का निमित्त कारण अधात कत्तो 
ठहराया है। पर अज्ञानहुपी अपने शरीर से पृथक 
होकें वह आप क्या रहा । क्या शूट कहय नहीं ।सीा 
इस प्रकार से क्या श॒ु बरह्म ही का जगत का 
कतता नहों ठहराया । पर इस के उत्तर में हम कहते 
हकि जिस का वेदान्तियों छक्ले सब सिद्दान्तों से 
अच्छा परिचय होगा वह कभी ऐ्ेसी शंका में न पड़ेगा। 
बरनल इस जगह की शंका ते उस मकड़ी के दुष्वान्त 
ही का अच्छे प्रकार से समकने से हूर होगी। 
बंबांकि यह समकना चाहिये कि वेदान्तियों के मत 
से जैसे मनुष्य का जीव सच मुच नित्य शट् बुहु मुक्त 
स्वभाव ब्रह्मरप है बसे ही मकड़ी का जीव भी है। 
इस लिये जैसे मनुष्य के जीव में कतृत्वादि गुण केवल 
आराप्रत हैं वैसे ही मकड़ी के जोव में भी ज्ारोपित 
हैं पर सच मच उन गशों से और उस से कछ 
संबंध नहीं है। वे तो अन्तःकरण के धम्मे है। 
तव यहां किस प्रकार से मकड़ी के कर्ची कहा है। 
ते उस का उत्तर यह है कि केवल आरेषित कतुत्व 
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। ' कहा है। पर यदि फिर कोई पूछे कि इस 


प्रकार से मकड़ी का कतुत्व और उपादानल दोनों 
| उस के शरीर हो में ठहरे | क्योंकि अन्तःकरण भी 
ते सूधम शरीर ही कहलाता है इस लिये उस को 
भी शरीर ही में गणला करनी चाहिये तब जो यहां 
मकड़ी में और उस के शरीर में भेद करके एक के 
उपधादान और ्क के निमित्त व्वारण ठहराया है 
से किस लिये । ते इस का उत्तर यह है कि यहां 
लेकव्यवहार के अनुसार ये सब बातें कही हैं। 
ब्यांकि जब वेदान्ती जगत की उत्पत्ति ज्ञादिका वर्णन 
करते हैं तब उस के सच्ची वात समकके नहों 
कहते इसी-लिये इस प्रकार के वर्णन का वे अध्यारोाप 
कहते हैं । अथात्‌ जे वात सच नहीं है उस का 
केवल आरोय करके अज्ञानियों को समक के समान 
जगत की उत्पत्ति आदि का वर्णन उन के समकाने 
के लिये उन्त व्ले सामदने किया जाता है। पर इस 
में उन का यह तात्यये रहता है कि यीछे से उन को 
सत्य वात का ज्ञान देके उन पहिली बातों के कूठी 
ठहरावें और इस काम जो वे अपवाद कहते हैं। 
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से। यद्यपि सच समुच मनहड़ो के जीव लें बतुत्व नहीं 
है तथापि सब लोगों में वह कत्तोा समझा जाता है 
इस लिये उन्हीं की समझा के समान उस आरोपित 
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४०0 पहुदर्शन दप्पेण । [२ अध्याय । 





कतुत्व को लेके यहां भी उस का कत्तो कहा है। 
पर जे उस का वाह्म और स्व शरीर है उस के 
धर्मों का ते काई आत्मा पर आरोप नहों करता 
(ब्ंयांकि जे! चावाकादिक अत्यन्त सढ़ लोग ह जो 
इस स्थल शरीर ही के ,जात्मा समकते है उन की 
यहां क्या गिनती है उन्त के समक्काने के लिये ते 
लेयायिकादिक वहुत हैं पर ये नेयायिकादिक जो 
अपने के बड़े ज्ञानी लगाते तथापि अन्तःकरण और 
आत्मा में भेद लहों कर सकते पर ज्ञान इच्छा 
कतृत्वादिक अन्तःकरण के धर्मा के आत्मा में 
ठहराते हैं उत्त के ऐसें के समकराके उन के अज्ञान 
के दूर करने के लिये वेदान्तियों के सब परिष्रम 


' हैं। पर ये लाग तो वाह शरीर के ध्मा के आत्मा 


पर नहीं लगाते) पर सब के सब उस को आत्मा 
से पृथक ठहराते हैं। इस लिये उन्हीं की समकत 
के समान यहां भी मकड़ी के शरीर का उस के 
जाोव से भिन्न समरूके उस के काले का उपादान 
कहा है। से। वेदान्तियों के मत के अनुसार यहां 
इंश्बर की बात भी देसी ही समझना चाहिये। 
नेयायिकादिक सब लेग ईश्वर के अथात उस के 
आत्मा हो का जगत्कत्तो उद्दराते हैं। पर उन्त बिचारों 
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वा भातर का इस गप्त वात का ज्ञान नहों है कि सच सच 
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. ते उस का आत्मा (अथात शहद ब्ह्मांश 
जिस पर भूठमूठ इंश्वरत्व का आरोप हुआ है) नहीं 
है पर वह केवल उस का सक्ष्य शरीर अथात उस 
का अन्तःकरण है। (ब्वेंकि यह जाजन्ना चाहिये कि 
वेदान्ती लोग जैसे जीव को तेसे इंश्वर के भी एक 
अन्तःकरण ठहराते हैं। ब्येंकि उस के विना न यह 
न वह कुछ काम कर सकेगा) से इस वात में वे 
नेयायिकादिक स्थलट्रप्रि और लौकिक मनुप्यों की 
समक को अनुसार इंश्वर में आरोपित कतृत्व मानके 
उस का कत्ता कहते हैं । पर इन नेयायिकादिक स्यल् 
द्ृष्तिवाले लागों में से ऐेसा काई भी नहीं जे। ईश्वर 
के अथात्‌ उस के आत्मा का जगत का डपादान- 
कारण समकता हो वरन उन सें से कोई परमाणु 
के और कोई और जड़॒पदार्थदी के जगदुपादान 
ठहराता है। पर वेदान्तियों के यहां ते परमाणु 
आदिक कुछ नहीं है तो ये किस के जगदुपादान 
ठहरावें । वरन इन के यहां तो जगतही कोई वस्तु 
नहीं तव उस के उपादानकारण की कैन आवश्यकता 
है। पर तामी लैौकिक व्यवहार के समान कुछ 
ठहराना चाहिये इस लिये वे उस अज्ञान के अथोतु 
- साया के! जिस ने जगत की कल्पना किई है उपा- 
दानकारण ठहराते हैं.) ओर अब उसी के नेयायिक 
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। परमाण के और सांख्यवाल्े अपनी प्रकृति 
के स्थान में समर लें जार अपनी मूढ़ बुद्धि की 
तृप्ति कर ले । से यह निश्चय करके जान्ना चाहिये 
कि जब वेदान्ती ऐसी २ बातें कहते है तो केवल 
अध्याराप की राह से अज्ञानियों की समर के अनुसार 
कहते हैं । पर उन की समझ में सचमुच न बह्म में 
जगत्वतुंत्व है न सर्वज्ञत्व है न स्वेशक्तिमत्त्व है और 
इस लिये वह सचमुच ईश्वर भी नहीं। पर जैसा 
हम कह चके कि वेदान्तियों के मत के अनुसार यह 
कल्पित ओर मूठा इंश्वरत्व यदि किसी में सचमुच 
है तो वह केवल अज्ञान में अंथात माया में है। 
एर उस माया से और शुद्रु बह्न से सचमुच कोई 
संबंध नहीं है। जौर यदि उस को ुश्वर शक्ति 
इत्यादि कहा है ते वह केवल अज्लानियों के समकाने 
के लिये कहा है। बंबेंकि यदि माया का और शदद 
कर्म का सच्चा संबंध ठउदरेगा तब तो वह सचमचही 
जगत्कत्तों इेश्वर ठहरेगा तब उस का निष्क्रिय न्तिरिच्छ 
निगुंण नित्यशुट्ट बुर मुक्त स्वभाव होना कहां रहा॥। 
और यह भी समकना चाहिये कि उस माया से 
और ब॒ह्ल से सच्चा संवंध नहीं इतनाही केवत्ल नहीं 
पर सचमुच बह माया भी कुछ नहीं है। क्योंकि 
एक शुरु ओर पत्गुण ब्रह्म के छोड़ टसरा कोई 


२ अध्याय ।] है भाग । ५३०३ 





.._ न कभा था न है न होगा। पर यदि ऋेई 
प्ले कि यह केसी गड़बड़ है। यदि वेदान्ती माया- 
वच्छिन्न ब्रह्म के इंश्वर कहते हैं ज्लौर उस के 
सर्वेकतृत्वादि गुणों को ब्ह्मांश में न मानके मायांश 
से ठहराते हैं तो भला माया का ते कछ पदाये 
ठहराते होंगे यदि वह भी कुछ नहों हे तो जगत्कत्तों 
कान ठहरा । तो इस का उत्तर यह है कि सचमच 
न कहीं जगत है न काई उस का कत्तो है पर केवत्त 
अज्ञान से यह सव माना ओर कहा जाता है । पर 
कोई पूछे कि किस के अज्ञान से ते वेदान्ती कहेंगे 
कि जोब के । पर फ़िर कोई कहे कि जीव तो ब्रह्म 
ही है तब उस को अज्ञान कैसे हुआ । ते इस का 
उत्तर यह है कि झज्ञान भी कुछ नहीं और जीव भी 
कुछ नहीं” ॥ 

पर है प्रश्न करनेवाले तू ण्से ऐसे प्रश्न करते २ 
थक जायगा तथापि तेरा बाध न होगा इस लिये 
मैं तुमे शक सीधी राह बताता हूं । इस बवेदान्त 
मत में यदि कोई सयुक्तिक वात के जानने की आशा 
करेगा ता सर्वेथा निराश दो जायगा परन्तु जा 
सयुक्तिक बात की आशा को छोड़के उस के पढ़ेगा 
वही उस- की बातों का कुछ २ समझ सकेंगा। 


# जूस बात का प्रमाण आठवें अध्याय में देखा । 
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। केवल एक वात कहने जानते हैं कि एक निगुंण 
और शुट्दु बह्म का छोड़ टूसरा कोई पदाये न कभी 
थान हे लदहेगा। चाहे वह सपयुक्तिक हो वान 
हा॥ 

पर अब इंश्वर विषयक जो वेदान्तियों का मत 
है उस में का चमत्कार देखे । यतद्मपि वे जीव और 
इश्वर दोनों का भूठा ठहराते हैं -तथापि जे कुछ, 
थोड़ी सी भूठी सत्ता जीव के है. उतनी भी उन के 
मत से ईश्वर का नहों । हम जानते हैं कि णेसा 
कहना योग्य नहीं । क्योंकि न होने और हेने में 
कुछ ऐसे प्रकार नहीं हैं कि एक थोड़ा सा न होना 
और एक अधिक न होना है। और एक थेड़ासा होना: 
जौर एक अधिक होना हो । इस लिये यह कहना 
अत्यन्त अयोग्य है कि यद्यपि जीव और ईश्वर दोनों 
कुछ नहीं हैं तथापि माने! जीव का बुद्ध नहीं पन इंश्वर 
के कुछ नहींपन से कुछ कम है। पर ब्या करें वेदान्ति- 
यों की भूल दिखाने के लिये एक असंगत बोली 
बोलना पड़ता है। से हम कहते हैं कि वेदान्तियों 
की रोति से अज्ञान और जीव और उस का बहु 
होना स्वेधा कूग है अथात्‌ कुछ है ही नहीं तथाप्रि 
किसी न किसी प्रकार से अपनी आंखें के मंदके 
जीव को कुछ है करके मान्ना पढ़ता है और उस 











२ अध्याय ॥] ३ भाग । २०५ 


रा. अज्ञानी जार बहु भी मान्ना पड़ता है नहीं ते 
वेदान्त शास्त्र का सारा पसारा व्यथे होगा। सो 
उन्त के मत से जीव ओर उस का अझज्ञान यद्यपि 
कछ हैं ही नहीं तथापि अपनी आंखों के मंदके यह 
कहना चाहिये कि जीव ने अज्ञान से माना हे कि 
में जीव हूं और यह जगत है जलर वह दइेश्वर है 
इत्यादि । से भल्ना एक रुपये में से अधेला भर सत्ता 
भी किसी न किसी प्रकार से कूठ मठ उस में झा 
गई है। पर ईंश्वर में तो वह भी नहीं । व्यांकि 
वेदान्ती इंश्बर के जिस का वे कूठा समझते हैं 
जीव के समान अज्ञानी नहीं समकते पर उस के 
सदा ज्ञानवान ठहराते हैं । इस लिये जैसे जीव 
अपने के अज्ञान से जीव करके समकता है और 
इस अपने अज्ञान से अपने लिये किसी न किसी 
प्रकार से थोड़ी सी भूठी सत्ता बना लेता है वैसा 
इईंश्बर नहीं कर सकता क्योंकि वह अपने के अज्ञान 
से ईश्वर करके नहीं समकझू सकता । इस लिये जैसे 
यह दृश्य जगत कुछ नहीं है केवल जीव का कल्पना 
किया हज है वेसा ही वेदान्तियों के सत से इंश्वर 
भी कछ नहीं है केवल जीव का कल्पित है॥ 
पर अब यदि केाई हम से पछे कि क्या सचमच 
वेदान्ती इंशवबर के कुछ नहीं समकते ओर क्या 





४०६ पहुदशेन .दर्प्णण । [२ अध्याय । 


पल में जे बढ़ा २ ईश्वर का वर्णन है 
से सब व्यथे ही है जर वेदान्ती अपने ग्रंथों में 
इंश्वर और जीव का सर्वेज्ञ॒ल्न अल्यज्ञत्वादि लघणों 
से जा भेद ठहराते और बहुत सा इन बातों पर 
बिचार करते है से सबंधा बकवाद ही है| तो इस 
के उत्तर में हम कहते है कि वेदान्ती तो अपने मत 
के सिट्वान्त के अनसार ऐसा हो कहते हैं कि जैसे 
जगत तिसे ईश्वर भी केवल व्यावहारिक अधात 
अज्ञान कल्पित ही है और सचमच कछ नहीं है। 
झेोर उपनिषदादिकों में जे! देश्वर का बढ़ा २ बणैनच 
है से। सब केवल अज्ञानियों की कल्पना का अनवाद- 
माच है और अध्याराप की रीति से किया गया है 
इत्यादि । यह सब वे कहते हैं ओर इस में कुछ 
संदेह नहीं कि उन का अपने मत के सिद्ठान्तों के 
अनुसार ऐसाही कहना चाहिये | तथाप्रि हम जानते 
हैं कि उन का मन भीतर से इस बात के ग्रहण 
नहीं करता । अथात वे तो अपने जानने में ऐसा 
कि मानते हैं तथापि उन् के मन के भीतर णएव्क गप्त 
निश्चय जे रहता है से और ही प्रकार का है जिस 
का वे आप नहीं जानते । उस का बणेन हम नवें 
अध्याय में. करेंगे ॥ 
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जिस में बेदान्ती जा ब्न्तःकरण के लिये एक प्रक्राशक्र को 
श्रावण्यकता समभरके इस प्रकार से अपने व्रत्म को सिद्धि करने 
चादते दें उठ बात को परीक्षा है ॥ 

अब वेदान्ती बह्मय के सिट्दु करने के लिये और 
ण्क युक्ति ले आते हैं। वे कहते हैं कि वृत्तिरूप जो 
ज्ञान होता है जैसा कि यह घट है यह पट है इत्यादि 
इस में केाई प्रकाशक चाहिये । क्योंकि अन्तःकरण 
ते जड़ है से उस की वृत्ति घट पट आदि विषयों 
का ग्रहण कैसे कर सकेगी । इस लिये जिस के 
सान्निध्य से यह जड़ अन्तःकरण प्रकाशित होता है 
रेसी कोई बस्तु ठहहराना चाहिये और वही हमारा 
ज्ञानस्वरूप आत्मा और बहस है। ते हम पूछते 
हैं कि इस प्रकार से जे तुम अपने आत्मा और बह 
के ज्ञानस्वरूप और प्रकाशक मानते हो इस में क्या 
तुम्हारा यह तात्मये है कि वह आत्मा ही आप 
अन्तःकरण के द्वारा से घट पढादि विषयों का ग्रहण 
करता है अथात्‌ यह जानता है कि यह घट है और यह 
पट है इत्यादि । और जब तुम अन्तःकरण के घट 
पढादि विषयों का ग्राहक कहते हो! ते क्या तुम अपने 
उस कहने को केवल गैणा्थेक सममते हो । व्बांकि 
हम भी गाय बोली में कहते हैं कि हमारा नेच रूप का 
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यहण करता है और कण शब्द का यहण करता हे इत्या- 
दिपर सच मच हम नेचा दिकेा के रूपादिकों के ग्राहक 
नहों सममते वे ते केवल उन विपयों के ग्रहण 
करने के ट्वारमाच हैं | से! क्या तुम्हारा भी यही 
अभिप्राय है । यदि ऐसा ही हा तो इस विषय में 
तम्हारे ओर हमारे कहने में कुछ बड़ा. अन्तर न 
हरा । पर तस यह जाने कि इस प्रकार की युक्ति 
से तुम ने नित्य श्र बहु सुक्त स्वभाव निविकार 
सच्चिदानन्दरूप ब्रह्म के नहीं सिदु किया केवल 
दीनहीन मल्तिन अज्ञानी हुःखी जीव ही के सिद्ठ 
किया । पर हम जानते हैं कि तुम अपने शुद्ध आत्मा 
में इस प्रकार का विषय ग्राहकत्व नहीं मानते अथीातु 
तुम यह नहीं कहते कि वह शुद्ध आत्मा इस प्रकार 
से विषयें का ग्रहण करता है कि यह घट है यह 
पद है इत्यादि । क्यांकि तुम. देखते हो कि यदि 
हम इस प्रकार के ज्ञान के उस में माने ते इच्छा 
जार कतृंत्व और सुख दुःखादिकों को क्यों न मानें। 
ओर यदि उन को भी माने तो वह सचमच पाप 
पुण्य का कत्तो और स्वगे नरक और चिविध ताप का 
भाक्ता भी होगा। तब हम उस को णेसा मन्त्र 
सुनाके कैसे मुक्त कर सकेंगे कि त तो न कत्ती है न - 
भेक्ता है न पापी है न पुण्यवान है पर नित्य शहद 
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बुदु मुक्त स्वभाव सच्चिदानन्दरूप ब्रह्म है (इस वात 
का निश्चय कर और अपने स्वरूप के प्राप्त कर जो 
सचमुच कभी तुझक से अलग नहीं हुआ है पर केवल 
। ने उस के बिसरा दिया है । से हम कहते हैं कि 
तुम ते इस प्रकार से विपयों का ग्रहण करना उस 
शुह्दु आत्मा में नहों मानते। तव इस प्रकार से उन का 
ग्रहण करनेवाला कान है।. क्योंकि विपयों का 
ग्रहण ते होता है ते उस का कोई ग्रहण करनेवालां 
चाहिये । से अन्त के इस प्रकार का विपंयों का महण 
करना अन्‍न्तःकरण ही में ठहराओगें। तो हम 
कहते हैं कि यह घट है यह पट है इत्यादि रीति से 
जो काई विपयों का ग्रहण करनेवाला है चाहे उस 
का नाम अन्तःकरण रखे! चाहा और कुछ रखे उस 
के. लिये किसी और एक प्रकाशक को क्या आवश्यक- 
ता हैं। ऐेसे प्रकाशक का तो किसी के अनुभव नहीं 
है | क्योंकि विपयों का ग्रहण जो प्रत्यक्ष और अनु- 
मित्यादिक होता है उस में इन्द्रियांदिकां की और 
व्याप्निज्ञानादिकां की ते आवश्यकता है पर इन प्रेसिट्र 
उपकारकों का छोड़ झीर किसी उपकारके को क्या 
आवश्यकता है। शेसे के हंम ने जानते ने पहिचानते 
हैं। पर तुम कहते हो। कि उस की ते बड़ी आवश्यकता 
है क्यांकि विषयोंका ग्रहण करनेवांला झन्‍्तःकरंण है 
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ा' वह जहु है ते उस में यह शक्ति कहां से आई।- 
इसी लिये हम. कहते हैं कि उस में वह शक्ति उस 
चैतन्यरूप आत्मा के सान्तिध्य से आईं । वह जड़ 
अन्तःकरण उस ज्ञान स्वरूप आत्मा के सान्निध्य से 
चेतनसा है जाता है जैसे लाहचुम्बक के साजन्निध्य 
से लोहा । और णेसा प्रभाव जे हमारे उस आत्मा 
अधथात ब्रह्म में है कि अपने साप्तिध्य से जड़ को 
चेतन के समान कर देता है इसी लिये हम उस के 
ज्ञानस्वरूप ओर प्रकाशक कहते हैं ब्यांकि ऐसे प्रभाव 
क्रा उस में होना यही उस की ज्ञानस्वरूपता और 
प्रकाशकता है जैसा कि हमारे छोटे भाई सांख्यवाले 
भी अपने युरुष के विषय .में कहते हैं जो .तुम और 
नेयायिकादिकों के ऐसे प्राकृत लागों से कहीं बढ़के 
सूध्मदर्शी हैं। इस के उत्तर में हम कहते हैं कि 
भाई जन्न हम तुम्हारी इस निमूल कल्मना को 
परम्परा का सत्य मारने तभी हम के तुम्हारे उस 
प्रकाशक क्रो आवश्यकता पड़ेगी । व्येंकि जब प्रहिल्ले 
हम माने कि यह विषयों का श्रहण करनेवाला 
झन्तःकरण है तब उस के जड़ कहें और तब यह भी 
माने क़ि यद्मपि वह जड़ है तथाप्रि किसी टूसरे के 
सान्निध्य से चेतन के समान हे जाता है और यद्यपि 
केवल चेतन के समान द्वोता है और न कि सचमुच 


३ अध्याय ।] ३ भाग । २९९ 








| . रेसा काम कर ' है जा चेतन 
के सिवाय किसी से नहीं हे। सकता । ये सब कैसे 
मनभावना के तर हैं। ये कैसी निमल और बाधित 
| बातों की कल्पना है.। हम तम से पछते हैं कि यह 
जो विषयों का ग्रहण करनेवाला हे इस के तम ज्यों 
जड़ कहते हा चेतन ही क्यों नहीं कहे | तो तम 
कहते हा कि वाह अन्तःकरण कहीं चेतन हो सकता 
है चेतन तो केवल आत्मा ही है। तो हम फिर 
पूछते हैं कि उस के! किस लिये अन्तःकरण कहते 
है। । यदि अन्तःकरण णेसा नाम ही देने से तुम के 
बिस्डुता .मालूम देने लगती है तो उस का झन्तः- 
करण न कहा पर आत्मा ही कहे । तब अन्त के 
तुम्हारी वही बात आवबेगी कि यदि उस का हम 
आत्मा माने ते हमारा आत्मा नित्य शुट्द बुद्द मुक्त 
स्वभाव न ठहरेगा | से इस प्रकार से तुम एक 
मनःकल्पित इप्न बात केा सिट्दु करने के लिये सारे 
अनुभव- और युक्ति की सीमा का उल्लंघन करके मन- 
मानी बातें स्पाषित करने लगते हा । पर इन बातों 
का बिचार हमने सांख्य मत की परीक्षा में किया है 
इस लिये यहां उस का बिस्तार करना आवश्यक 
नहीं । तथापि यहां संक्षेप में तुम के समझाने के 
लिये यह पूछते हैं कि तुम किस के आत्मा कहते 
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रे । थे ज्ञा हम तम हैं इन से किसी भिन्न पदार्थ 
के झात्मा कहते हा अथवा हम का ओर अपने ही 
के आत्मा ठहराते हा । ग्रदि कहा कि भिन्न पदाथे 
के कैसे आत्मा ठउहरावें क्यांकि आत्मा ही ते 
हमारा तुम्हारा वास्तविक स्वरूप है इसी लिये वह 
आत्मा. कहलाता है | तो हम कहते हैं कि यदि तम 
हम क्रो और अपने के झआात्मा कहते हो और फ़िर 
कहते हो कि जे विपयों का ग्रहण करनेवाला है 
से जड़ है ता तुम ते आत्मा ही को जड़ उहराया। 
ब्रयांकि हम तम तो विषय का ग्रहण करते है। 
क्यांकि हम ते सांख्य के विचार में दिखाया है कि 
हमारा तुम्हारा जे यह अनुभव हे कि हम विधययों 
के जात्ते हैं और चाहते है इत्यादि से भ्रम नहीं 
है। सकता । इस लिये यदि विपयों का ग्रहण कर- 
सेवाला जड़ है ता हम तम जड़ ठहरे यदि हम तम 
जड़ ठहरे तो वह आत्मा भी जड़ है क्यांकि तम ने 
मिट कि हम तुम ही आत्मा हैं। पर इस विप्रय 
से तुम्हारी भूल का कारण यह है कि-तस ने एक 
सनः:कल्पित इप् बात के सिट्ठु करने के लिये चेतन 
का नाम जड़ रखा ओर इस प्रकार से जब तम्हारी 
द्वाप्र में चेतन जड़ है! गया तब तुम एक ट्सरे चेतन 
के ढंढ़ने निकले कि वह इस जड़ के प्रकाशित 
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करे । क्योंकि जान्ना चाहना इत्यादि धर्मों का 
छेड़ चेतन का चेतनत्व और क्या है। लोगों ने जो 
चेतन यह नाम रखा है से शेसे ही गुणों से युक्त 
वस्तु का बाध कराने के लिये रखा है। ते भाई 
यदि कोई पदाथे विपय का ग्रहण करता है अथोत॒ 
विषय के जानता है तो इस से अधिक उस में कैसी 
चेतनता चाहागे ॥ फिर चाहा तुम उस को अन्तः- 
करण कहे चाहा उस का नाम जड़ रखे चाहे उस 
का महा अंधकार कहे इस में क्या हानि है। क्या 
नामों के बदलने से वस्तु बदलती है । और तुम्हारा 
भी सन्त यही कहता है कि विषयों का ग्रहण करना 
ग्रही चेतनता है। क्यांकि देखा इस में तुम और 
.., भी कैसी अदठ्ृत भूल करते है।। तुम 
कहते हा कि अन्तःकरण जड़ है इस लिये वह आप 
से विपयें का ग्रहण कैसे कर सकेगा । ता भला इस 
से प्रगट है कि तुम भी समकते हो कि विषयों का 
ग्रहण करना चेतन का क्राम है। तो यदि तुम 
सममते हा कि विषयों करा सहण करना चेतन का 
काम है झोौर यह भी जानते हा कि अन्‍न्तःकरण 
विषयों का ग्रहण करता है तब उस का जड़ क्यों 
कहते हा । क्या इसी लिये कि उस का न्ञाम तुम ने 
अन्तःकरण रखा । देखे यह क्या अंधेर की बात है। 
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| आप जानते है कि विपय का ग्रहण करना 
चेतन का काम है जैौर यह भी जानते हा कि अन्तः- 
करण विषयों का महण करता है तथापि वरवस 
उस का जड़ ठउहराके फिर उस के चेतन बनाने के 
लिये णक प्रकाशक के ठहराते हो । पर वह प्रका- 
शक भी क्या उस के चेतन वनाता है। नहीं पर 
'केवल चेतन के सट्रश । पहिले तो वह चेतन नहीं 
रहा इस लिये सब काम अड़ा रहा पर अब केवल 
चेतन के सटूश होने से वह काम चल निकला । पर 
तुम यह सेचे कि एक बार नहीं बरन हजार बार 
|. काई पदाथे चेतन के सदूंश हा तथापि यदि बह 
सचमच चेतन नहीं ता चेतन भिन्न ही है और जो 
चेतन भिन्त है साईं जड़ है और जो जड़ है से चेतन का 
कम केसे कर सकेगा। पर हम कहां लो ऐसी बातों 
में व्यथं अपना समय खोजे इस लिये सारांश तम का 
कहते है कि जो यह विप्रयों का ग्रहण करनेवाली 
अथात जान्नेवाली और चाहनेवाली और करनेवाली 
बस्त॒ है से हम ही हैं । और यद्यपि तम हमारा नाम 
अन्तःकरण अथवा जड़ अथवा शन्‍्य भी रखे ते इस से 
हम न इउरेंगे ओर किसी टसरे प्रकाशक को न ढढेगे । 
व्योंकि हम जानते हैं कि ये सब शक्ति हम के जगत्कत्तों 
सवंशक्तिमान परमेश्वर ने दिई हैं.। से जब कि उस 
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। हम के जानने की योग्यता. दिई है ज्लार हम अन- 
भव से जानते है कि इन्ट्रियाटिवक्क व्याप्तिज्ञाना- 
दकों के उस ने हमारे उप्रकारक ठहराये हैंता कट 
मठ एक नये पदाथ के किस लिये माने ॥ 
यदि कोई वंदान्तियों के मत के न जानके कहे 
कि जैसे तुम परमेश्वर के जानने की शक्ति का 
दाता ठहराते हो वैसे ही बेदान्ती ब्रह्म का ठहराते 
हैं ता हम कहेंगे कि क्या अब लों तुम ने वेदान्त के 
तात्पये के नहों जाना । वेदान्ती तो ब्रह्म के हम 
से अभिन्न और हमारा ही आत्मा उहराते हैं ते 
क्या हम आपही अपने के शक्ति देंगे । फिर उत्त 
का ब्रह्म अकत्ता और निर्गुण है तो वह हम के 
शक्ति भी केसे देगा । फिर वेदान्ती यह भी नहीं 
मानगे कि हम ही सचमच विषय के ग्रहण करते 
है। से उन की वात इस में हर प्रकार की गड़बड़ 
से मित्ली हुईं है तो उस के हमारी वात से मिल्ला- 
ने के लिये परिश्रम न करो ॥ 

अब यदि वेदान्ती हम से पछे कि तम कहते हा 
कि यह जा बिपयें का ग्रहण करनेवाली बचस्त है 
से हमारा आत्मा ही है ते निट्रा में उस को 
विषयग्रहण करने की शक्ति कहां. जाती है और 
फिर कहां से आझाती है। ते हम भी उत्त से पूछेंगे 
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कि तुम्हारा वह प्रकाशक ते संदा एक सा रहता 
है ता निद्रा के समय वह विषय ग्रहण करनेवाला 
अन्तःकरण कहां जाता है और फिर कैसे आता है। 
से बस तुम के भी इन बातों का कुछ कारण ठहरा- 
ना होंगा वैसा ही हम भी कुछ कारण ठहरावेंगे। फिर 
जो बात हम ने न्यायशास्त्र के विचार करते समरये 
कही थी उस का स्मरण करे कि आत्मा का स्वरूप 
अत्यन्त दुज्लेय है। इस लिये उस के जौर उस के 
गुणों के संपूर्ण तत्व का जानना अंथंवा उस का 
बणेन करना मनुष्यों के अशकक्‍्य है| से . यंद्सपि 
हम इन बातों के गहिराओं में तले तक न पहुंच 
सकें और सब बातों के भेद के न वता सके 
तथापि ब्या जो बातें प्रत्यक्षादिक्रों से सवेथा निश्चित 
हैं उन के भी उल्वदी पुलेटो और अत्यन्त बेठिकाने की 
बना डाले और सिर को पैर और पैर के सिर कहने 
लगें ॥ | 


४ चौथा अध्याय। - 
जिस में यह दिखाया है कि वेदान्तियों का व्रद्म सर्वंधा गुणरदितं 
है इस लिये वह शुन्यरूप ठद्दरतां है ॥ 
' दूसरे और तीसरे अध्याय के बिचारने से यह स्पष्ठ 
होगा कि वेदान्तियों के बंह्म में काई गुण नहीं ठहर 
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सकता । अथात उस में इच्छा क्तृत्वादिक कोई 
गण नहों रहते । ओर वेदान्ती भी निर्गंण शब्द का 
वही अथे समकते हैं जो लेाकप्रसिट है अथात सब्वे- 
गणरहित । और इस को छोड काई दसरा अर्थ 
वेदान्तियों के मालम नहीं है । पर जिस प्रकार के 
ज्ञान को वे ब्रह्म में नहीं मानते से वह ज्ञान है जिस के 
हम सव ज्ञान कहते हैं अथात्‌ विप्रयों का जाज्ना 
जैसे कि यह घट है यह पट है इत्यादि। पर इस 
प्रकार के ज्ञान के यतद्मपि वे ब्रह्म में नहों मानते 
तथापि वे अपने ब्रह्म का ज्ञान स्वरूप कहते हैं । से 
इस विपय में उन की यह सममक है कि यद्यपि ब्रह्म 
में कोई गुण नहीं है तथापि वह शुन्यरूप नहीं है। 
ब्यांकि उस का ते शेसा उत्तम रूप है कि उस के 
आगे और सभों का छप़ तच्छ हे। वह ते सत्‌ 
चित आनन्दस्प है । अब हम कहते हैं कि हम 

लोग बिना कुछ गण के किसी पदार्थ के होने की 
कल्पना नहीं कर सकते पर हमारो समझ में जिस 
में कछ भी गण- नहीं है वह कुछ पदार्थही नहीं है। 
से किसी पदार्थ का हाना स्थापित करने के लिये 
उस में किसी प्रकार के गुणों के दहराना आवश्यक 
है । पर अब जैसा कि सब मनुष्य गुण और गुणी 
में भेद मानते हैं वैसा कोई न मानके यह कहे कि 
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पिदपा् दशा पर और गुणी हमारी समझ में एकही हैं ते शेसे 


विपय में हम किसी से कूगड़ा नहीं करने चाहते । | 
व्यांकि हम के। यह विपय बहुत कठिन मालूम | 
पड़ता है। और इस समय इस में विवाद करने को 
हम के! कुछ आवश्यकता नहीं है। पर इतना ते 
अवश्य चाहिये कि किसी प्रकार के गुणों के हम 
मानें तभी किसी पदाथे के होने के सिद्दु कर सकेंगे 
फिर चाहा उन गुणों के गुणिझरुप कहे! चाहे उस से 
भिन्न कहो । से हम कहते हैं कि वेदान्ती जो अपने 
बह्म के सत्‌ चितु आनन्दरूप कहते हैं इस में उस 
की वह चित्स्वरूपता अथात्‌ ज्ञानस्वरूपता यदि 
ज्ञानस्वरूपता कहलाने के योग्य हो और वह जआ्ञा- 
मर यदि आतलन्‍्टरूपता कहलाने के योग्य हो 
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तो हम न कहेंगे कि उन का बह्म केवल शुन्यरूप 


है । तथापि इस वात को न भूलना चाहिये कि वे 
उस को रेसा मानने से भी उस की सिद्ठि नहों कर 
सकते ब्येंकि वह जगत का न निमित्तकारण न उपा- 
दानकारण है इस लिये उस से और किसी से संबंध 

नहों हे। सकता 'तव हम किस प्रकार से उस कोी 
अनुमिति कर सकेंगे जैसा कि हम पूवोध्याय सें दिखा 
चुके । पर उस से अधिक यहां हम यह कहते हैं कि वे || 
अपने मन से जिस प्रकार के ब्रह्म की .कल्पना करते 


है. 
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| [ 
। हैं उस प्रकार का ब्रह्म केवल शब्यरूप दहरता है। | 
व्यांकि वे उस के ज्ञानस्वदप ते कहते हैं पर वह । 
४ किसी के जानता नहीं । व्येंकि वेदान्त मत के अनु- | 
सार जो किसी का जानता हैं अथात जे सविपयक्ा ! 
ज्ञान है से वृत्त्यात्मक हैं और बह्मस्वदूपभूत जो ज्ञान | 
हैं सो सविपयक नहीं हैं । पर विना विपय के जाज्ना ! 
। नहीं हा। सकता । ब्यांकि जे किसी के जान्ना नहीं | 
। से कैसा जान्ना है। तब हस अपनी खटठिया को 
| और भीत का और छत को भी जाजन्ना क्बांन कहें। 
: देखा है वेदान्तियो तुम नामों के बदलने से केसे 
वस्तु के स्वरूप को भूल जाते हा। जे सचसुच चेतन 
है अथात विपयों का जाननेवाला है उस के ते 


००. 


| 
। 
। 
तुम ने अन्तःकरण चार जड़ शेसे ऐसे नामों के देने 
। 
। 
। 
] 
| 


|] |) 
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से जड़ समझ लिया । और जे सचमुच जड़ है अथात्‌ 


[#] कक १० 


किसी के नहीं जाचता उस के ठम ज्ञानस्वरूप 
चिट्गुतत और स्वयंप्रक्याश ऐसे नाम देके चेतन मानने 
लगे | यदि लाग कंकर का हीरा का नाम देके 
हीरा बना सकते ते क्या कुछ न कर सकते ॥ 

यदि कोई कहे कि वेदान्तियों के मत से ब्रह्म के 
सिवाय टसरा कोई पदार्थ है हो नहीं तब वह किसी ! 
के कहां से जानेगा तो हम कहते हैं कि भल्ना यदि 


टूसरा पदाये काई नहीं है ताभी वह ज्ञाप तो है 


2 
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कम क्या वह अपने को भी जानता है कि में ब्रह्म 
हूं। वेदान्ती ता यह भी नहीं मान सकते। क्बांकि 
यदि वह आप भी अपने के जानेगा कि में ब्रह्म 
हूं तो आप अपना विषय होगा इस लिये ऐसा ज्ञान 
सविपयक ठहरा अथात आत्मरूप विपय का प्रत्यक्षा- 
त्मक ज्ञान ठहरा ते बह भी वृत्त्यात्मक ही है। 
व्बांकि उन के यहां जितने विपययाही ज्ञान हैं अषेत॒ 
वे ज्ञान जो हमारी समर में ज्ञान कहलाने के योग्य 
हैं से! सब वृत्त्यात्मकही हैं इस लिये ऐसा ज्ञान ब्रह्म 
स्वरूप नहीं है। सकता ॥ 

इस वात को सदा ध्यान में रखना चाहिये कि 
परिषठत लोग जब अपने मत के सिद्दान्तों को कहने 
लगते हैं तो सब बातें के चाहा वे जीवविपयक 
हैं| चाहा इश्वरविषयक हों चाहे ब्रह्मविपयक हों 
रती रत्ती करके बड़ी स्पपृुता के साथ बतलाते हैं । 
से! वेदान्तियों के यहां जितना सविषयक अनभवात्मक 
ज्ञान हैं अथात जे किसी को जाज्ना है (जैर शेसाही 
ज्ञान तो ज्ञान कहलाने के योग्य है )) उस का वे 
छः प्रकार का भेद उहराते हैं। जलौर उस के छः 
प्रकार के करण भी हैं जिन को प्रत्यक्ष अनमान 
उपमान शब्द अथापत्ति और अनपत्नव्यि कहते हैं। 
इन्हीं छः प्रकारके ज्ञानों में इेश्वर और जीव दोनों 
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का अनुभवात्मक ज्ञान अन्तगत हैं । ज्लौर इन का 
उन के यहां वड़े विस्तार के साथ बणेन रहता है। 
और उन के बीच में इंश्वर के ज्ञान और जीव के 
ज्ञान में जे भेट है उस को भी वे दिखाते हैं । और 
इन छः प्रकार के ज्ञानों के वाहर काई सविपयक 
अनुभवात्मक ज्ञान अथात्‌ शेसा ज्ञान जो किसी के 
जान्ना है उन के यहां प्रसिद्द नहीं है। और बेदा- 
न्तियां के मत के समान इन छः प्रकार के ज्ञानों में 
से एक प्रकार का ज्ञान भी बिता अन्तःकरण की 
वृत्ति के नहों होता बरन वे सब ज्ञान वृत्त्यात्मकही 
द्ठें॥ 

यदि कोई वेदान्त के तात्पयें के न समझके हम 
से कहे कि तुम स्वविययक ज्ञान के भी सविघयक 
कहते हा पर वेदान्ति कदाचित अपनी बोली में 
रेसा न कहते होंगे । ओर जब वे किसी ज्ञान के 
सविप्रयक कहते हैं ते उन का तात्पये यही होगा कि 
बाह्य विपयविपयक ज्ञान । इस लिये यद्यपि वे उन 
ज्ञानों के जिन के वे सविषयक समकते हैं क्थात्‌ वाहप 
विपयविप्रयक ज्ञानों के अन्तःकरणद्वारा समकते 
हों तथापि स्वविषयक ज्ञान के बिना अन्तःकरण 
के ठहराते होंगे। व्यांकि आप अपने के जानने 
के लिये किसी द्वार की अपेश्ला नहीं हैं। और इस 





श्श्२ पड़दशेन दष्पेण ।. [8 अध्याय ।. 





.. से वे बह्म में भी बिना-अन्तःकरण को वृत्ति के 
स्वविषयक ज्ञान का मानते होंगे। ते हम कहते. 
है कि ये सब शड़ा वेदान्त मत के न जानने से और 
अपने संन से उस सत को बातों का किसो ण्क 
प्रकार की ठहरा लेने से हे सकती हैं । ब्यांकि 
बेदान्ती कहते हैं कि जे हम के तम के स्वविषयक 
अनुभव होता है वह भो वृत्त्यात्मक ज्ञानही है । देखे 
यदि कहीं निवृत्तिक ज्ञान की जगह भी ते यहीं थी। 
फिर जिन लोगों के शेसी ऐसी शझ्भा होती हैं उन 
के हमारी उस बात के न भलना चाहिये जे हम 
ने प्रवाध्याय में दिखाई थी कि जैसे हम नेचादि 
इन्ट्रियों का ज्ञान के द्वार समकते हैं वैसे वेदान्ती 
अन्तःकरण के ज्ञान का द्वार नहों समझते। उन 
का अन्तःकरण नेयायिक्रों के मन के समान ण्क 
आल्तर इन्ट्रिय नहीं है । पर उन के कहने के अनु- 
सार वही सचमुच जानलेवाला ठउहरता है। यद्यपि 
उन्होंने इन बातों में ऐसा शब्दों का जाल फ़ैलाया 
है कि वे आप इस में फंसके अपनी ही समम्ध के 
बिरुठु बचने के बालते हैं इस लिये उन के मुंह से 
शेसे शब्द निकलते है कि मानों आत्मा हो वृत्ति के 
द्वारा विषयों का जानता है। देखे वेदान्तप्रिभाषा 
में इस विषय में जे! एक बात का जिचार किया है 
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उस के देखने से जे बात हम ने कही से स्पप्ठ 
होगी । वेंदान्त परिभाषा में इस बात का विचार 
किया है कि जैंसे हम को घट पटादिकों का प्रत्यध्या- 
नुभव वृत्ति के द्वारा होता है क्या बैसेही हमारा 
वृत्तिविषयक जे अनुभव है से भी वृत्तिही के द्वारा 
हाता है अपवा हस साधथात अपने स्वरूप से उस 
का अनुभव करते है । ओर इस वात में वेदान्तियों 
का सिटान्त यही दिखाया है कि आत्मा अपने शट 
स्वरूप से किसी का अनुभव नहीं कर सकता इस 
लिये वृत्ति का जे अनुभव है से! भो दृत्तिद्वारकही 
है। पर इस के लिये किसी टूसरी वृत्ति को ठहहराना 
आवश्यक नहीं पर वृत्ति आपही अपना ग्रहण कर 
सकती है । देखा जिस अनभव की यहां चचो है से 
प्रत्यधात्मक अनभव है ते हम पूछते हैं कि यदि 
वेदान्ती अन्तःकरण झआर उस को वृत्ति के नेचादिकों 
के समान कोई आान्तर इन्द्रिय समकते ते क्या उस 
के प्रत्यधानभव की चचा करते। क्या हम अपने 
चष्ठा का चाशष अनुभव कर सकते हैं। आपही 
अपने विपय में प्रत्यश्वानभव के देना यह ते केवल 
ज्ञान इच्छादिक आत्मा के गणशेही का धर्म है । किस 
का इस प्रकार से किसी आन्तर इन्द्रिय के प्रत्यधालु- 
भव का अनुभव है। और यह जानना चाहिये कि 
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यहां वेदान्ती जिस अनुभव का बिचार कर रहे हैं 
से काई यागियों का अनभव नहीं है पर यह वही 
है ज्ञा सभां का होता है। नेयायिक और वेशेपिक 
जा मन को आान्तर इन्ट्रिय ठहराते हैं क्या कभी मन 
के प्रत्यक्ानुभव की बात कहते हैं। से जाने कि 
जिस वृत्ति के प्रत्य्यान॒भव की चचो वेदान्ती करते 
हैं वह काई ज्ञान का द्वार नहीं है पर वही पदाथ्थे 
हैं जिस के हम सब ज्ञान कहते हैं। व्यांकि हम को 
अपने ज्ञानादि गणों का अलबत्ता प्रत्यकश्वानभव होता 
है। फिर वे कहते हैं कि इस वृत्ति का जे आत्मा 
के अनुभव होता है से शुट्द साथी के नहीं होता 
अथात आत्मा अपने निज स्वरूप से उस को भी 
नहीं जानता (जो कोई वेदान्तपरिभाषा के अच्छी 
रीति से समकेगा उस को ये बाते मालम होंगी) 
पर वह अनुभव भी वृत्तिद्वारकही है । ते देखे ज्ञान 
का ज्ञान भी शु्द आत्मा के नहीं है पर वह भी 
अन्तःकरणवृत्ति रूपही है ते! क्या इससे यह प्रगट 
नहीं हाता कि वे ज्ञान के अथात उस को जे ज्ञान 
कहत्वाने के योग्य है और अपने शुरु आत्मा को 
' सर्वेथा भिन्न बस्त ठहराते हैं। और इस बात को 
याद रखना चाहिये कि जे। उन का शाह आत्मा है 
साहा उन का ब्रह्म है। यदि काई पछे कि तब वे 
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आत्मा को ज्ञाता इत्यादि क्यों कहते हैं। तो हम महते 
ह कि शेसा वे अलवत्ता कहते हैं और वेदान्तपरि- 
भाषा में देखाोगे कि चैतन्य ही का अथात आत्माही 
के प्रमा ठहराया है। पर ऐसी ऐसी बातों से धोखा 
न खाना चाहिये। यदि तम वेदान्तपरिभाषा के 
ध्यान देके पढ़ोगे और अच्छे प्रकार से समम्ागे -ते 
देखेंगे कि बेदान्तपरिभाषा का कत्तो शह चैतन्य में 
ज्ञातृत्त आर प्रमात्व के नहीं ठउहराता पर ज्ञातृत्व 
के अन्तःकरणावचब्छित् चैतन्य में और प्रमात्व के 
वृत्यवच्छिन्न चैतन्य में ठहराता है। पर उस में भी 
जो अच्छे प्रकार से मन लगाके देखोगे ते यह पा- 
ओगे कि उस अन्‍न्तःकरणाद्यावच्छिन्न चैतन्य में भी 
जे ब्वातृत्वादिक कहलाते हैं से शुद्र॒ चैतन्यांश में 
'नहीं हैं पर उस के विशेषण में अथात अन्तःकरण 
और उस की वृत्ति में हैं) यह बात वेदान्तपरिभा- 
प्राकार ने आग में तपाये हुए लोहे के गाले के 
दरुष्वान्त से प्रगट किदद है । कि जैसे लोग क़हते हैं कि 

बह .लाहे का गोला जलाता है पर सचमुच जलाने 
का घमम उस में नहीं है पर उस मर की आगखकें 
| है। बैसे ही आन्तःकरणात्रच्छिन्न चैतन्य जानेवाला 
। आहल्वाता है पर सचमुच जात्ने कागुण उस. में नहीं 
है पर अन्तःकरण में है। इस विपष्रय प्र बहुत 
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| बिस्तार करने से ग्रन्य बढ़ जायेगा इसलिये हम इस 
बात का सिद्दान्त बताते हैं कि शेसे ऐसे विषयों में 
बेदान्तियों की बाली बुद्धि को अत्यन्त व्याकुल कर- 
नेवाली है पर हमारी समर में वेदान्तियों के मत 
के अनुसार शुद्दु आत्मा में अथात्‌ ब्रह्म में न दूसरे 
का न अपना जाज्ना है। अथात उस में वह जान्ना 
नहीं है जो जातन्ना. कहलाने के योग्य है। इस प्रकार 
से वेदान्ती जो जाने को शुद्द आत्मा में माने से 
डरते हैं इस के बहुत कारण हैं । पर हमारी समकत 
में सब में मुख्य कारण वही है जो हम ने पवो- 
ध्याय में दिखाया है। कि वे समझते हैं कि यदि 
हम आत्मा में जान्ना मानें ते इच्छा कतृत्व भेक्त॒त्व 
सूख टःखादिकों के भी माज्ना- पड़ेगा तब उस की 
नित्यशुटुबुदुमुक्त स्वभावता नप्र हा जायेगी। इस 
लिये वे उन धर्मों का अन्तःमरण के गले में बांधके 
आत्मा के बचा रखने चाहते हैं। 

. फिर इस के सिवाय यदि वे अपने शुह्र॒ आत्मा 
में अथात्‌ ब्रह्म में किसी टूसरी बस्तु का अथवा अपना 
किसी प्रकार का ज्ञान मानें ते और भी कितने बसखेंडे 
उन के मालम होते हैं। एक ते यह कि यदि वे उस 
आत्मा में अपना ज्ञाल भी माने ते बह निर्गण नि- 
धम्मेंक और निरस्तसमस्तभेद न ठहरेगा। क्योंकि 
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| विपयीभावरूुष धम्मे आवेंगे । टूसरे यह कि जब वह 
॥ अपना जान्नेवाला होगा ते उस के जाते में और 
उस में गुणगुणिभाव आवेगा। पर ये सव वा्तें उन के 
बड़े टुःसह देोप सी मालूम देती हैं इसीलिये बे 
किसी प्रकार के सविपयक ज्ञान को ब्रह्म में नहीं 
माचे चाहते ॥ 
से! हमारे समर में वेदान्तियों का ब्रह्म के ज्ञान 
के विप्रय में यही मत है जो हम ने कहा। इस 
लिये वेदान्तियों का वह वह्मस्वरूपभत ज्ञान ज्ञान 
कहलाने के योग्य नहीं है। और जब वह ज्ञान सच 
मुच ज्ञान नहीं है तो उस का आनन्द भी आनन्द 
कहलाने के योग्य नहीं है क्योंकि ज्ञान के विना 
“आनन्द नहीं हा सकता । इस से प्रगट है कि यद्यपि 
वेदान्ती अपने ब्रह्म के सच्चिदानन्द कहते हैं तथापि 
वह शुन्यरछूप ही टहरता है ॥ 


|" 
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। जब वह आप अपने के जानेगा ते उस में विष्रय- 
[। 

| 


४ पांचवां अध्याय | 


जिस में प्रदाध्याय में जा दम ने दिखाया है कि वेदान्तियों के मत से 
उन के ब्रह्म में स्थातन्रिययका चान भी नहों है उसी बात 
घर ओर ककू शिचार है गा 


हमारी समझ में पूवोध्याय में ब्रह्म के ज्ञान के 
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विषय में जों हेम ने कहा साही वेदान्त मत का ठोक 
सिट्दान्त है । और जो कोई सच्चे वेदान्ती अपने शास्त्र 
की सब गूढ़े बांतों का अच्छे प्रकार से जानते हैं 
(ब्यांकिं यह बात ध्यान में रखना चाहिये कि केवल 
न्‍याय व्याकरण में परिडत होने से वेदान्त की गृूढ़ 
बातें के! केदापि मनुष्य नहीं समझ सकता। 
पर जो सच्चे वेदान्ती हैं) उन से यदि पूछे! कि क्या 
तुम ब्रह्म में ऐसा स्वविषयक ज्ञान मानते हे कि मैं 
बह्य हूं तो वे अपने कानों पर हाथ रखके कहेंगे 
कि ऐसी बात न हमने न हमारे बाप दादों ने कंभी 
सुनी थी । पर कोई शेसे हैं जो समकते हैं कि बे- 
दान्तियों का यह तात्पये नहीं है कि ब्रह्म के सच- 
मुच अपना ज्ञान नहीं है पर वे जे अपने बह्मस्वरूप 
ज्ञान के इस आकार का ज्ञान .नहीं मानते कि मैं' 
अहम हूं सो केवल इस लिये है कि इस आकार के 
ज्ञान की ब्रह्म के आवश्यकता नहीं है । क्योंकिमें 
बह हूं ऐेसा जाज्वा तो केवल अपने को जऔरों से 
भिन्न ठहराने के लिये है पर ब्रह्म से कोई भिन्न 
पदाथे तो कहीं नहों है तब उस प्रकार का ज्ञान 
उस में काहे के होगा। इस के उत्तर में हम कहते 
हैं कि ऐसी बात कभी कोई शास्त्रवेत्ता वेदान्ती न 
| कहेगा । बंयांकि पहिल्ले तो हम कहते हैं कि हंमारी 
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समर में यह वात निश्चित है कि वेदान्ती स्वविप्रयक 
ज्ञान का बह्म में नहीं मानते । और टूसरे यह कि 
बन्म में मैं ब्रह्म हूं इस आकार के ज्ञान में और 
स्वविषयक ज्ञान में कुछ भेद नहीं है और न कार 
शास्तवेत्ता वेदान्ती भी उन में भेद सानेगा। इस 
लिये यदि वह स्वविषपयक ज्ञान के ब्रह्म में माने तो 
में बह्म हूं इस आकार के ज्ञान को क्यों नमानेगा। 
हम नहीं समझते कि काई शास्त॒वेता वेदान्ती में 
अमुक हूं इस प्रकार के अहंप्रत्यय के इतरमैदसिटह्यथैक 
समझता होगा । क्येंकि सें अमुक हूं इस आकार के 
प्रत्यय में इतरभेद्‌ विषय नहीं है । इस प्रत्यय में ते 
केवल तीन बातें भासती हैं। पहिले अपना स्वरूप और 
दूसरे उस स्वरूप में आत्मत्व और तीसरे उस आत्सत्व- 
विशिप्त स्वरूप का अथवा (चाहे तो शेसा कहा कि) 
उस स्वरूप से अभिन्न जो जआ्राप है उस का होना। 
पर इन तीन बातों से अधिक कोई और विषय मैं 
अमुक हूं इस प्रत्यय में नहों भासता। यत्मपि इस 
प्रकार के प्रत्यय से आप से जाप इतरभेद भी सिद्ठु 
होता है तथापि यह प्रत्यय नित्र करके इतरमभेद- 
सिद्मथेक नहीं है । जब में अपने सेवक का पुकारता 
हूं ता उस में आपसे आप यह बात प्रगढ रहती है 
कि में केवल अपने सेवक ही के बुलाने चाहता 
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.ः और टूसरे किसी के नहीं । तथापि मेरे पुकारने 
में अवश्य करके यह कअथे नहीं रहता कि में किसो 
दूसरे का निवारण करूं । व्योंकि यदि ऐसा होता 
ते। किसी क्रणय स्थान में जहां ट्सरा कोई नहीं है 


सेरा अपने सेवक के पकारना व्यथं होता | सा में 


अमुक हूं इस आकार का ज्ञान केवल स्वविषयक ज्ञान 


ही है कौर स्वविषयक ज्ञान से कोई क्षधिक विषय 
उस आकार के ज्ञान में नहीं भासता । व्यांकि वे 
तोन बातें जे में अम॒क हूं इस आकार के ज्ञान में 
भासतोी हैं वेही स्वविषयक ज्ञान के विषय हैं। अथात॒ 
अपना स्वरूप और उस में आत्मत्व और उस आ- 
त्मत्वविशिष्‌ स्वरूप का होना । जिस ज्ञान में ये तीन 
बाते नहों भासतों वह्द स्वविषयक ज्ञान ही नहीं हे। 
सकता अथात वह अपने के जान्ना नहीं है। और 
उन्हीं तीन विषयों के भासने को मैं अमुक हूं यह 
शब्द प्रगट करते हैं । पर हम जानते हैं कि ण्ेसा 
ते काई हमारे अभिप्राय को न समकेगा कि जहां 
जहां स्वविषयक ज्ञान है तहां तहां ऐसे शब्द मंहसे 
निकालना आवश्यक है। ब्यांकि हमारा केवल यह 
कहना है कि जो जो स्वविषयक ज्ञान है अथात जो 
जे अपने के जाजन्ना है उस का आझाकार शेसा ही 


, 5 गसा इन शब्दों में प्रगट होता है चाहा वहचान 
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. हे चाहा सादि हो चाहा सदास्थायी हो। 
चाहे छ्णस्यथाथी हे चाहे इंश्वर का हो चाहा. जीव 
“| का हा। इस लिये हम यह कहते हैं कि यदि कोई 
वेदान्ती भी ऐसा कहे कि ब्रह्म में स्वविषयक ज्ञान 
ते है पर इस आकार का ज्ञान नहीं है कि में ब्रह्म 
हैं तो हम कहेंगे कि वह तो नाम ही भर का ज्ञान 
है पर सच मुच ज्ञान नहीं है॥ 

ब्रह्म में में ब्रह्म हूं इस आकार के ज्ञान के मात्ते में 
हम ने अलवत्ता एक परिष्ठत के मुंह से यह शड्डा सुन्ती 
थी । उस ने कहा कि में ब्रह्म हूं इस प्रकार के ज्ञान 
में तीन भिन्न विषयों का एक करना है। अथात्‌ एक 
अपना स्वरूप और टूसरा आत्मत्व ज्र तीक्षणा 
अस्तित्व इन तीनों के! एक करना है। पर कह में 
ते भेदभाव नहों है तो वह व्यांकर ऐसा कर सके- 
गा। परन्तु यह जान्ना चाहिये कि इस प्रकार की 
अनुपपत्ति लाने में उस परिडत का तात्पय यह था कि 
बह्म में स्वविषयक ज्ञान ही का निषेध करे और न 
यह कि उस सें स्वविषयक ज्ञान को माने पर केवल 
में बह्म हूं इस आकार के ज्ञान का निषेध करे | से 
यह ध्याल में रखना चाहिये कि ब्रह्म में स्वविषयक 
” | ज्ञान ही के माले में जेसी और भो कई एक अनु- 
पपत्ति परिडतों के मालूम पड़ती हैं जिन में से कितनों 
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की चचो हम ने पृवोध्याय में किरे है उन्हीं के. समान 
यह भी एक अनुणपत्ति उस परिड़त के मालूस पड़ी। 
पर अब उस परिडत के समान जे! के ई यह समम्तेगा 
कि मैं ब्रह्म हूं इस ज्ञान में तीन, भिन्न विषयों का 
एक करना है और इस लिये ब्रह्म में स्वविषयक ज्ञाल , 
के मात्ते में बड़ी अनुपपत्ति समफेगा उस की इस . 
निमुल शड्भा के दूर करने के लिये हम यह' कहेंगे 
कि भाई इस विषय में ऐसी शट्भा करने की कहीं जगह . 
नहीं है। क्यैंकि मैं ब्रह्म हूं इस आकार के ज्ञान. में 
न तीन का एक करना है न-ण्क का तीन करना है 
घर जे पदार्थ जैसे हैं तैतों का भासना है। पर यदि 
वह हम से पूछे कि वे पदार्थ केसे हैं क्या परस्पर 
भिन्न हैं अथवा अभिन्न हैं यदि भिन्न कहाोगे ते! हम 
उन को ब्रह्म में मानते ही नहीं क्येंकि बह ते ण्क 
रस है और यदि एक ही हैं ते। तीन-शब्दें से किस 
'लिये उन का निरूपण करते हा । तो हम उस से 
कहेंगे कि तुम्हारे इस शब्दजाल में हम नहीं फंसनेके। 
'हम उस से पूछेंगे कि क्या ब्रह्म ब्रह्म नहीं है अथात 
क्या उस का वह स्वरूप नहीं है जे! तुम कहते है। 
अथात्‌ सन्निदानन्द । फिर क्या यह स्वरूप उस का 
आय नहीं है। फिर क्या वह इस स्वरूप से युक्त 
. दाके विद्यमान नहीं है । इन बातों के बह नहीं न 
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कह सकेगा । तब हम उससे पछेगे कि यदि 
आपही उस में तीन पदा्थे माने अथात एक ब्रह्मत्व 
टूसरा स्वत्व और तीसरा सत्व तो हम उन का 
तीन शब्दों से निरूपण न करें तो क्या करें । और 
यदि बअह्लत्व स्वत्व और सत्व के धर्मंवाचक शब्दों 
से पुकारना तुम का बुरा लगता है तो हम केवल 
स्वरूपवाचक शब्दोंही से उस अथे को प्रगट करेंगे 
कि वह ब्रह्म है तथापि तीन शब्द तो कहना 
आवश्यक है । तो देखा जिन बातों के तम मानते 
हो उन्हीं के हम कहते हैं इसमें यदि तम के उसके 
ण्करसत्वके सिद्दान्तमें विशेध मालम पड़ता है ते 
तम्हीं जाना इससे हमकेा क्या। पर हमारी समकमे 
ते इस बात में बड़ी कठिनता नहीं है। तुम्हारा 
यह चमत्कार है कि जा बात कुछ बड़ी कठिन नहीं 
है उस के तुम ने बड़ी कठिन ठहराया पर बह्म का 
सर्वेधा ज्ञानरहित ठहराना यह तुम के उस से बहुत 
सहज मालम पड़ा ॥ 

फ़िर यदि काई कहे कि वेदान्ती जब कहते हैं 
कि ब्ह्म में मैं बह्म हूं ऐसा ज्ञान नहीं है ते उन्त 
का तात्पयें यह नहीं है कि ब्रह्म में स्‍्वविषयक ज्ञान 
» | नहीं है पर वे जो ऐसी बाली बालते हैं से केवल 
इस बात के प्रगट करने के लिये है कि ब्रह्म का 
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. हम लोगों के ज्ञान के समान नहीं है पर उस 
से अत्यन्त विलक्षण और अत्यन्त अतक्य कौर 
अचिन्त्य है.। तो हम कहेंगे कि इस प्रकार से वेदा- 
न्तियों के तात्पयें के! ठहहराना केवल अपने मन की 
कल्पना है इस के लिये कोई प्रमाण नहीं. है । फ़िर 
यदि उन लोगों के ऐसे विलक्षण और झतक्ये ज्ञान 
का ब्रह्म में मानना अनुचित न जान- पड़ता ते 
क्या यह संभावनीय नहीं है कि उन के वेसे विलक्षण 
जऔ_ और अतक्ये इच्छा. और कतेत्व का भी बह में मान्ना 
चअनचित न जान पड़ता । पर देखे ज्ञान के विषय 
में तो इतना भी है कि वे कूठ सठ अपने ब्रह्म के 
ज्ञानस्वरूप ऐेसा नाम देके लोागें का भलाते हैं पर 
इच्छा और कतुत्व के विषय में तो वह बात भी 
नहीं देख पढुती ॥ ' 

हम भी जगत्पिता . सर्वेशक्तिमान परमेश्वर में 
जे ज्ञान. इच्छा कतूत्वादि गुण मानते हैं उन के 
जीवों के ज्ञान इच्छादिकां के सटूश नहीं मानते 
परन्तु उन से अत्यन्त विलश्षुण कहते हैं। हां वे 
शेसे विलक्षण हैं कि उन के वेलध्षण्य का न हमारी 
दुबेल बाणी न हमारा झट समन नाप सकता. है । 
उन गुणों का तत्व अतक्ये और अचिन्त्य है। जब 
हम उस तत्व के बिचारने लगते और यह सोचने 
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.. हैं कि परमेश्वर किस प्रकार से उन गणों से 
इस विश्वरूपी काय के करता है तो हमारी मति 
घबड़ा जाती और थकके उस विषय के अन्वेषण से 
फिर आती पर कभी उस के अन्त को नहीं प्राप्त 
कर सकती है। यह सब कुछ हम मान लेते- और 
उस अति महानं का स्मंरण करके और अपनी 
छुट्तमता के और अकिद्धित्ततता के भी देखके 
अपने मस्तक को पृथिवी की धल लो: नम्र करते 
और इटय के आदर से और आंखों के आंसओं से 
उस प्रज्यतम का पजन करते हैं । पर यद्यपि उस करे 
ज्ञान इच्छादि गुण हमारो बुद्ठि की पहुंच से अत्यन्त 
टर हैं तथाप्रि उन के विषय में. इतना तो हम के 
कहना आवश्यक है कि वे हैं। व्योंकि यह विश्व 
जैौर उस में की सब बस्ते तो झआपही पुकारती और 
कहतोी हैं कि हम के किसी अनादि और परात्पर 
परुष ने जान बमकके बनाया है जैसा कि “हम इस 
ग्रन्थ के प्रथम भागके. तीसरे अध्याय में दिखा चके 
हैं। और जव लो हम अपने मनुष्यत्व के उस की 
सारी बिचार शक्ति समेत नप्त करके अपने को पशु 
न बनावें तब लो इस वात को मात्ने से अलग नहों 
रह सकते । ता यदि किसी परात्पर ने इस विश्व 
के जान वरूके बनाया है तो यदि उस में ज्ञान 
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रा कतेत्व का न मानें तो क्या करें। यद्मपि 
उन के तत्व के विषय में हम लोग इतने अज्ञान 
हैं कि जितनी पत्यर की मत्ति अपने गढनेवाले के ॥ 
ज्ञान ज्लर मतसकबे गौर कारीगरो से अज्ञान है । 
फिर यदि उस में जगद्ठिषयक ज्ञान है अथात यदि 
वह जगत के जानता है ता उस के उस ज्ञान के 
आकार को इस प्रक्तार से प्रगट करने .में क्या दोष 
है कि वह जानता है कि यह जगत है। फिर यदि 
उस में स्वविषयक ज्ञान है ता णेसा कहने में क्या 
बाघ है कि:वह जानता है कि ““मैं परमेश्वर हूं” 
क्या. नैयायिक भी इंश्वर के ज्ञान इच्छा कतुत्वादि- 
को का जीवों के ज्ञानादिकों से अत्यन्त विल्लष्ण 
और अनादि अविकाय नहीं कहते तथापि क्या वे 
यह कहने में शद्धित होते हैँ कि ईश्वर में स्वविषयक 
ज्ञान है ज्लौर उस में इच्छादिकहैें । यदि इन बातोंमे 
नेयायिकादिकों की और वेदान्तियों को समक समान 
होती ते वे किस लिये उन से बड़े बड़े विवाद 
करते ॥ 

फिर यदि कोई कहे कि .वेदान्तियों के भी मन में 
वैसी हो बातें हैं जेसी नैयायिकादिक कहते हैं। पर 
उन की और जौरों की समझ में योड़ा थोडा अन्तर 
है 'इस लिये.उन के मंह से इस विषय में और प्रकार 
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। बाली निकलती है। ते हम कहेंगे कि यह भी 
केवल मन की कल्पना है। और हम यह भी कहते 
हैं कि यदि इस विपय में उन की समर में थेष्ा 
शेड़ा ही अन्तर हा तथापि उस के विषतल्य सममना 
चाहिये और इस विषय में न उस बात के कि 
जिस के विषय में हम ने कल्पना किई है बरन उस 
बात के जिसे वे कहते हैं पकड़के उन.केोा उस में 
का विरेध दिखाना चाहिये | जिस्त यदि उन के 
मन में कदाचित और प्रकार की बात है| ते उस 
का भी अन्तर निकल जाये। परमाथ्ेसंबंधी बातों 
में इस थोड़े ही थोड़े अन्तर ने ते जगत में अनेक 
मिथ्या और क॒त्सित मत फ़ेलाये हैं। व्यांकि श्से 
मन॒ष्य ता कम होंगे जिन के परमेश्वर और उस 
के गणों के विषय में कछ भी ज्ञान न हो पर उस 
ज्ञान में जे! अन्तर हे! गया है वही उन के अनेक 
कमागा में भटकाता है। इसी प्रकार से वेदान्तियों 
की परमात्मविषयक बातों की समर में यदि थोड़ी 
ही थोड़ी न्‍्यनता हो तथापि देखे उस नन्‍्यनता .ने 
उन की सब सममर का केसे सत्यानाश कर दिया 
है। क्यांकि उन्हीं ने उस परमात्मा के और जीव 
के स्वरूप के ऐसा कुछ ठहरा लिया है कि जीव के 
परमात्मा से अभिन्न और नित्य शुद्दु बहु मुक्त स्वभाव 
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मान्ने में उन के कुछ कठिनता नहीं मालम पड़ती 
है। पर हमारी समझ में ते इन वातों के विप्रय में 
वेदान्तियों की समर में थोड़ासा अन्तर ही नहीं हैं 
बरन उन की समझ सर्वेधा उलटी पलटी हो गई 
है। णक वात ते हम मानते हैं कि इन वातों में से 
काई कोई बात के विपय में एक गुप्त वाध जो उन 
के मत में हैं सो कुछ और प्रकार का हैं। और उस 
का बणेन हम इस अध्याय के अन्त में करेंगे । वह 
बोध मानें उन के स्वाभाविक विवेक का टुकड़ा है। 
पर इस गुप्त बाघ के हम उन को समझ नहीं कह 
सकते व्यांकि उस के वे क्षाप नहीं पहिचानते और 
जिस समक के वे जान बूकके पालते और जिस 
के लिये बंड़ें बड़े कगड़े करते उस से तो बरन वह 
बिरुटु है ॥ 

फिर वेदान्तियों के विप्रय में काई ऐसा कहते हैं कि 
बेदान्ती ब्रह्म में केवल अन्तःकरण द्वारा ज्ञान नहीं 
मानते क्यांकि अन्तःकरण की जावश्यकता तो जीव 
को है पर सवज्ञ ब्रह्म का नहीं पर यह वेदान्तियों 
का तात्पये नहीं कि ब्रह्म में सवेधा ज्ञान नहीं है। 
इस के उत्तर में हम कहते हैं कि वेदान्तियों के मत के 
अनुसार ब्रह्म हो का ते अन्तःकरण की ञ्ावश्यकता 
. है और दूसरे किस के हेगी। क्यांकि जीव ते 





' ही है पर यदि उस के अन्‍न्त:ःकरण-न होता 
ते वह कैसे जानता । फिर उन के सत से जैसे जीव 
तैसे इेश्वर भी ब्रह्मही है.पर उसके भी जाते के 
लिये एक अन्‍न्तःकरण चाहिये। पर जीव का अन्‍्तः- 
करण छोटा है इस लिये उस अन्तःकरण से ब्रह्म 
घोड़ा जानता है और इंशबर का अन्तःकरण बड़ा 
है बरन सर्वेव्यापक है (व्यांकि वह सब अन्तःकरणों 
की समप्नि है) इस लिये उस अन्‍न्तःकरण से ब्रह्म 
सब कुछ जानता है। पर बिना अन्तःकरण के न 
वह अल्पज्ञ हा सकता न सब्ेज्ञ हाः सकता है । पर 
फिर जीवत्व और देश्वरत्व दोनों कल्पित हैं इस 
लिये ब्रह्म सचमच न जीवही है न इंश्वरही है इस 
लिये न वह सचमच अल्पज्ञही है न सब्न्नही है । 
यदि कोई कहे कि ये बाते तो कुछ समक में नहों 
आती ते हम कहते - हैं कि जिस को माक्े.ट्धके 
साथ वेदान्त पिलाया गया है उस को.. छोड़ . किसी 
टूसरे की समक में न आवेंगी ॥ हक 
फ़िर काई ऐसा समभकते हैं कि वेदान्ती केवल 
ज्ञान में जैर ब्रह्म में गुगगणिभाव का निषेध करते 
हैं और कहते हैं कि वह ज्ञानही ब्रह्म का स्वरूप है 
पर इस में उन का यह तात्पये नहीं है कि ब्रह्म के 
स्वविषयक ज्ञान नहीं है | इस के उत्तर में हम कहते 
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हैं कि यह ता बेदान्त मत की बातों का अपने मन 
से एक अथे लगाना है पर यह हम का उस मत का 
तात्मयँ नहीं मालूम पड़ता है। हमारी समर में 
वेदान्ती उस ज्ञान के जे सचमुच ज्ञान कहलाने के 
शग्य है अथात स्वविषयक ज्ञान के धर्मेझम और 
जिस में जान्ना है अथात जे! जान्तेवाला है उस के 
धर्मीही उहहराते हैं। और यदि कोई दूसरे सूदध्म 
बिचारी लोगों ने गणगणि के एक होने ओर ज्ञान 
के निराञ्य रहने की वात अपने सूधम विचार से 
निकाली भी हो ताभी हमारी अल्प समम्झ में 
वेदान्तियों की बुद्दि ऐसे सूध्म विषयों तक ' पहुंचने 
के योग्य नहीं है । जैसे खोर सब लोग बैसे बेटान्ती 
भी यही समझते हैं कि जान्नेवाले में ओर जाते में 
धर्मंधमिभावरूप भेद मात्ते बिना न चल सकेगा। 
इसी लिये जब उन्हें ने देखा कि हम अपने आत्मा 
में धर्मंघभिभाव नहीं मान सकते ते उस ज्ञान के 
जिस केा कि हम सब लोग ज्ञान कहते हैं अथात 
विपयमग्राही ज्ञान के आत्मा में न माना पर अन्त:- 
करणवृत्तिरुप ठहराया । ओर इस वृत्तिछुप ज्ञान 
का किसी न किसो प्रकार से एक फूठा संबंध आत्मा - 
के साथ मानके आत्मा के ज्ञाता ठउहराया। तो 
देखा जब उन्हें ने उस ज्ञान का संबंध किसी न किसी 
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। से आत्मा में लगाया तव उस ज्ञान के 
आत्मा का धर्मही ठहराया और आत्मा का जान- 
तेवाला कहके माना उस का धर्मीही बनाया | पर 
फिर वे इस संबंध के भी कल्पित कहते हैं। और. 
उस ज्ञातृत्व के ढकेंलते २ अन्त के अन्तःकरणही 
के गले में बांधते हैं आर आत्मा को नित्य श॒द्ठ बुटद 
मुक्त स्वभाव ठहराते हैं । यह ते उन के मत की 
णक बड़ी गड़वह़ है जिस में वे झपने मत को अनेक. 
विरटुता के कारण से आ गिरते हैं। पर हम उन 
की इस गड़बड़ की बात के छोइके केवल उन की 
स्वाभाविक समझ को कुकाहठ को दिखाते हैं क़ि उन 
के भी मुख से यही वात निकलती है कि वह ज्ञान 
जे! सचमुच ज्ञान कहलाने के योग्य है से घर्मेरूप 
और: जो ज्ञाता है से! उस से भिन्न और धर्मीरुप 
हैं। से हमारी संमर में यह बात प्रगट है कि यदि 
वेदान्ती ब्रह्म के ज्ञान के वैसा ज्ञान समकते जो 
ज्ञान कहलाने के योग्य है तो वे उस को अवश्य 
करके ब्रह्न का धर्म जर ब्रह्म के! उस का धर्मी 
अथोत जाननेवाला करके और न कि ज्ञान करके 
मानते | परे सच वात ते यह है कि जिस ज्ञान 
के वे ब्रह्म का स्वरूप भूत ज्ञान करके मानते हैं बह 
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सचमुच ज्ञान नहीं है ॥ 
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|... इन सब वातें का पुनके यदि कोई कहे कि | सब बातों . सुनके यदि काई कहे कि 
क्या वेटदान्ती अपने ब्रह्म में जिस को वे परात्पर 
बस्त ठहराते हैं ज्ञान इच्छा कतृलादिकां का स्वेधा 
नहीं मानते । और भला यदि इच्छा कतुंत्वा- 
दिक्केों के न सानते हों तथापि क्या ज्ञान ओर 
झानन्द का भी नहीं मानते । यदि उन की समक 
में ज्ञान आर आनन्द से और ब्रह्म से कुछ सम्बन्ध- 
ही नहीं है ता उन्होंने ज्ञान और चैतन्य और 
प्रकाश जझौर आनन्द शेसे २ नामों के जो ब्रह्म के 
लिये चुना है इस का क्या कारण हुआ होगा । ते 
हम कहते हैं कि वेदान्ती लोग अपने जानने में 
जिन बातों के मानते और जिन के लिये बड़ा 
बड़ा विवाद करते और बड़े २ भन्‍्य लिखते हैं वे 
बातें ता ब्रेही हैं जिन का हमने बेन क्रिया | पर 
बहा ओके ज्ञानादिकों के विषय में जे उन के मन के 
भीतर छिपा हुआ निश्चय रहता है जिस के वे 
आप नहीं जानते से हमारी समर में कु और 
ही है और कअ्षब हम उस का वणेन करने चाहते 
हैं। पर उस के पहिले ब्रह्म की इच्छा और कतेत्व- 
के 


| 
ि 
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विप्रय में हम कहते हैं कि यह बात ते वेदान्ति- 
[ के €ः ९९१०. 40५ छिपी हु 
यंकेमन सें सबंथा तहीं है न छिपी न प्रगर्ट कि 


'बच्म में किसी प्रकार की इच्छा अथवा बतुंत्व है। 
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| उन. गुणों को वे अपने ईश्वर की तरफ 
लंगाके और फिर उस दश्वर का भी जगत के समान 
अज्ञान कल्पित और मिथ्या उंहराके इस विषय में 
निंश्चिन्त हो बैठे हैं । और यद्यपि उन के छंदय 
कां दुबंल और जज्मेरीमत:स्वाभाविक विवेक बार २ 
उन के यह कहके सताता है कि यदि तम उस- अपने 
अनादि और स्वयम्पध क्रह्म के इस अनित्य , जगत 
का कारण न कहेागे ते केसा बनेगा तथापि वे 
उस विवेक का यह कहके घमकाते और चुप करते 
हैं कि जगत ते कुछ है ही नहीं और हम भी बह 
के इस मिथ्या जगत का कारण. इस प्रकार से कहत्ते 
ही हैं जैसे शुक्ति रजत का कारण है। अब रही ज्ञान 
की बात पर वह शेसी ऋटपट बिदा नहीं होती जऔर 
उन का मन नहीं मानता कि. वह ब्रह्म संबंधा 
परापाणतल्य है । और .क्या महिले पहिंल॑. यह 
बिचार उत्त के मन में ले आया होगा कि यर्द्पि 
हम इस जगत के मिथ्या कहें तथाप्रि इस का देख 
पड़ना कहां से आया है ।.ते. ऐेसा अवश्य कोई 
ज्ञानमय णक सीता है जहां से ये सब चिच विचिच 
देखने की धारा निकली हैं । से यदि और सब भूठा 
है तीभी एक ज्ञान ता सच्चा है। इस से दे पदार्थ 
सिट्ठु हुंश णक सत्‌ और एक चितृ । फिर उन के 
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.. ने बिचारा होगा कि यदि यह सारा दुःखमय 
संसार कटा है तो इस से पृथक होके वह ज्ञान ते 
अवश्य आनन्दरूप होगा | आर जब ट्सरा कोई 
नहीं पर वह आपही आप है ते क्ञाप अपने के 
अत्यन्त प्रिय है (जैसा कि उपनिषद्‌ में लिखा है) 
से इस से भी उस की आननन्‍्दरूपता सिट्ठु हुईं । बस 
इस से यह सिट्दु हुआ कि और सब असत्य है तथापि 
णक सत्‌ चित आनन्दरूप आत्मा सत्य है । पर यह 
जे विचार हम ने कहा से उन के मन के भीतर 
का छिपा हुआ जिचार कहा जिस ने उन के मन 
में उत्पन्न हैके बरबस उन के मुंह से ज्ञान के सत्य 
होने की बात निकाली । पर बे उस बिचार के 
भूल गये हैं और यद्यपि ज्ञान का नाम भर उन्हें ने 
रख छोड़ा है तथापि उसके रूपके यहां लें बट्ल 
डाला कि उस में कुछ भी ज्ञानपन नहीं रहा। 
न्यांकि उन के उस छिपे बिचार ने जिस ज्ञान के 
सत्य औएर सब का सल ठहराया था वह ज्ञान तो 
सचमुच उसी अथे में था जिस अ्षथे में हम सब भी 
ज्ञान के ज्ञान कहते हैं । व्येंकि उन के उस बिचार 
ने जगत के मिथ्या उहहराके उस के देख पड़नेके 
कारण का पता लगाते २ ज्ञान के पास आके विज्वान्ति 
जिद थी और उस के सत्य ठहराया था। और 
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| ज्ञान तो वही होगा जिस के हम सव ज्ञान 
कहते हैं । पर क्षब वेदान्तियों को बेसे ज्ञान के 
मात्ते से नित्य शुट् बुद्॒ मुक्त स्वभाव अदट्य बह्म के 
सिद्दान्त में कई विरोध देख पड़ने लगे इस लिये 
उन्हें ने बसे ज्ञान के न मानके भी जगत के दिखाई 
देने की उपपत्ति झारही प्रकारते कर लिई है। वे 
कहते हैं कि जगततो अज्ञान से ट्रप्ति पड़ता है और 
जिस चअज्ञान से वह ट्रप्रि पढ़ता है वह अज्ञान भी 
मिथ्या है। इस लिये जगत के देखने से श्र ब्रह्म 
से कुछ सम्बन्ध नहीं है। इस बात का प्रतिपादन 
सातवें और विशेष करके आठवें अध्याय में देख 
लेना से! जिस प्रकार के ज्ञान के हम ज्ञान कहते 
हैं उस प्रकार के ज्ञान के ब्रह्मस्तछप मान्ते की उन्त 
के कान आवश्यकता है। से देखे जिस मतके 
वेदान्ती जान बकके मानते और सिखाते और 
जिस के लिये बड़ी वड़ी यक्ति लाते और बड़े बड़े 
ग्रन्थ लिखते और नेयायिकादिकों से ऋगड़ा करते 
उस में शआ्लैर उस विचार में जिस ने प्रथम उन के 
मन में उत्पन्न हाके अपने अनुसार से कई शब्द 
बरबस उन के मुख से निकल्वाए कितना : बड़ा 
अन्तर है। उन के भीतर के छिपे विवेक ने ते 
यह उन के सिखाया कि यद्सपि और कुछ न माने 





र४६ पहुदर्शेन दप्पेण । [४ अध्याय । 


रा ज्ञान के तो सत्य माना और यंह कहके 
उन. के मुख से ज्ञान और चित और प्रकाश रेसे ऐसे 
नाम निकलवाये । पर वे उस विवेक के शब्द के 
भल गये ज्ौर उन नामों का औरही प्रकार का अथे 
ठहराया । पर यद्यपि अपने जात्ने में उन्हें ने णेसा 
किया और ब्रह्म के जड़ बनाया तथापि हम समभते 
हैं कि उन का मंत्र भोतर से नहीं मानता कि ब्रह्म 
पाषाण तलय है 

.._ इस विषय में यह आश्चय्यें देखे कि ज्ञान- 
रहित ब्रह्म के ज्ञान २ कहते २ उन के मन में यह 
बात णेसी गह गई है कि अब वे समझते है कि 
सचमुच ज्ञान कहलाने के लायक हमारा ब्रह्म हो 
है। जैर उस अन्तःकरण की वृत्ति के विषय में जो 
हमारी समर में सचमुच ज्ञान कहलाने. के योग्य है 
वे यह कहते हैं कि उस को केवल आरोपित अरे 
में हम ज्ञान करके पुकारते हैं । देखे कैसी उन्हेंने 
सब जातों का उल्टी कर डांला है। पर निज करके 
इस बात की. चचो. हम ने इस लिये यहां किई 
है कि यदि काई वेदान्तियों की पंच पांच को बातों 
के. न जानके वेदान्तपरिभाषा में यह लिखा हुआ 
देखे कि अन्तःकंरण को वृत्ति को केबल आरोपित 
अथे से ज्ञान कहते हैं कौर अपने मन में- यह शंका 
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करे कि क्या इस से स्पप नहीं होता कि वेदान्ती 
.. की वृत्ति के सचमुच ज्ञान नहीं समकते 
ते उस की शंका टूर हा जाये ॥ 
“अब जैसी उन की दशा क्रह्म के ज्ञानस्वरूपता 
के विपय में है वैसी ही जीव के ज्ञान इच्छा कतुंत्व 
सुख दुःख वन्ध माश्ठ के विपय में है। वे ते कहते 
कि ये सव्॒ धम्म जीव में अथात उस के सच्चे 
स्वरूप में नहीं ह पर केवल अन्तःकरण में है । 
और उत्त के अपने मत के सिदट्दान्त के अनुसार 
शऐेसा ही कहना चाहिये | पर क्या तुम समकते हो 
कि उन का सन भीतर से इस वात को मानता है। 
नहीं २ उन का मल भीतर से निश्चय करता है 
कि जीव ते सचझ्लुच पापी दुःखी दुर्देशाम्रस्त और 
बहु है और बरबस उन के मुख से वैसे शब्द निकल- 


वाता है। पर उत्त के सन की यह बात उन से छिपी 
है और उन शब्दों का अर्थ यदि उनसे पछने जाओ 
ते वे तम का हजार तरह से इधर उधर घमावेगे 


००५ 


और अन्त के उन्त. का अथे ऐसा कुछ ठहरावेंगे 
कि. जिस से यह सिट्दु हे कि जीव अथात उस. का 
सच्चा स्वरूप सदा शुट्दु बहु मुक्त और निरलेष है और 
वह न कमी बहु था न है और न. उस के मुक्त 
होना है । यही भाइये वेदान्तमत है । इस लिये 





४: ० पहदशन दप्पेण । [४ अध्याय. । 


पाल ण हम ने सांख्यमत विचारके अन्त में कहा वैसा 
यहां भी कहते हैं कि यट्मपि वेदान्ती अपने जाते 
में एक प्रकार की वात को मानते आओ और उन के मन 
.. छिपा हुआ विवेक उन के सुंह से बरवस और 
प्रकार के शब्द निकलवाता है तथापि इस से धोखा 
मत खाञओ ॥ 

इस विप्रय में हम और ्क वात प्रसड़ से कहकें 
इस अध्याय को समाप्त करने चाहते हैं और वह 
बात यह है। वेदान्त की अयवा इस देश के बोर 
किसी दर्शेनकारों की कोई कोई बात में और यूरोप 
के कितने सूध्मविचारी पुरुषों को बातों में कहीं 
ऊपर ऊपर से मेल की आकृति का देखके हमारी 
आअल्य समक में कट पट यह निश्चय करना योग्य 
नहों कि जिम सदध्सम विचार की राह से यराप के 
सूंध्मंविचारी लागों ने किसी वात के ठहराया है 
उसी राह से और उसी बात को यहां के दर्शनकारों 
ने-भो ठहराया है। व्यांकि यद्यपि उन यरोपीय 
विद्वान लोगों ने भी कितनो बातों में सल किई हे। 
तथापि-हमारो- समझ में वे सचसच सध्मविचारी थे 
और बुहुरुप गम्भीर समुद्र में से कोई २ अद्ृत रत्न 
निकालने को क्ाशा से सचमच उस. में हबते थे । 
है और प्रायः जान वम्रके अपने हो हठ को. बात के 
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सिट्ट करने के लिये अनुभव की सीमा का उल्लूडूत 
करके हजार तरह के क॒तकों में से जैसे मिले तेसों 
के खींच खांचके और मार पीटके अपनी इप बात 
के साम्हने बलिदान नहीं चढ़ाते थे । पर इस देश 
के परिष्ठतों की वात उन्त से सर्वेधा उलदी है। हम 
ने आगे कहा कि नेयायिक और वैशेषिकों के मत 
में ता कई एक सयुक्तिक और अनुभवानुकूल बातें 
याई जायेगी यद्यपि उन में भी यहां के मरिउतों को 
बुहि का साधारण दोष वार २ प्रगठ होता है। पर 
उन के छोड़ और दशशेनों में ल्लार निज.करके वेटान्त 
में जे। काई उन के सच्चे तात्पये का वूफ़ैगा से। सिवाय 
असद्भति के कुछ नहीं पावेगा । ये लोग अनुभव 
और तके के समान वात को नहीं सिद्दु करने चाहते 
पर अपनी वात के समान अनुभव और. तकों के 
गढ़ने चाहते हैं । और यद्सपि उन लोगों की बुद्ठि 
स्वभाव से बड़ी सूध्म और तीध्ण है कि यदि उन्त 
का -काई अच्छा मार्गेप्रदशशक हा आर यदि वे सच्ची 
वात के समकने चाहें तो सब कुछ सममत, सकें । 
पर फिर .भी उन की बुट्ठि में यह बड़ी दुर्बलता है. 
कि बहधा उन को आप से आय पहिले पहल जिस 
| बस्त का जैसा स्वरूप है वैसा ठीक. २ नहीं सूक 
पड़ता और हेत्वाभासों से वे जलदी मोहित होते 





२४० परहदशेन दप्पेंण । [४ अध्याय । 


रा । और तिस में भी यदि उन के किसी बात का 
.. पश्चणात हो ते फिर उस के सिद्ट करने के 
लिये शेसी काई भी असड्भति बात नहीं है जिस के 
वे न पी सकें। जे काई उन के ग्रंथों के पढ़ेगा 
वह देखेगा कि कैसी कैसी लड़कई की बातें उस में 
भरी हैं । ओर ऐेसे २ असत्तकों के लड़कई से सीख- 
ने से और उन का अभ्यास करने से उन की वुद्ठि 
में उन तकों की वासना शेसी प्रवल्न हो रही है कि 
अब बहुधा यतद्मपि उन में से कोई पश्षपात के 
सर्वेया छोड़के सच्ची बात का समम्गने चाहे तथापि 
उस की बुद्धि कूटपट उस का ग्रहण नहीं कर सकती 
जैसा कि एक समय हम से एक अच्छे परण्डित ने 
कहा था । से यहां के परिडतों की बुद्धि की तो यह 
दशा है । इस लिये हम कहते हैं कि द्शनकत्तोओं 
के और निज करके वेदान्तियों के मुख से यद्यपि 
कितनी शेसी बातें निकले जे ऊपर से उन बातों 
के सटूश देख पड़ें जिन को यूरोप के बड़े सूधमविचा- 
रियों ने बंड़े गम्भीर और सदध्मबिचार को राह से 
खेज निकाला है तथापि उन का अच्छा बिचार 
करने से प्रगट. हेगा-कि. उत्त में जैर इन में कछ 
मेल नहीं है । और यद्यपि उन में से कितंनी बातें 
णेसो भी :हें जे सचमुच' यूरोप के सूध्मविचारियों 
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को बातों से मेल हूं तथापि उन के ' में 
गह निश्चय करना योग्य नहीं कि वेदान्ती आदि- 
को ने भी उसी गम्भीर और सूधमविचार की राह 
से उन का निकाला हैं। पर यह सममभना चाहिये 
कि उन में से कितनी बातों को उन्होंने स्वाभाविक 
विवेकरूपी सिच की सहायता से विचाररूप सम॒द्र 
के किनारे ही पर अथवा केवल हाथ ही दे हाथ 
के गहिरे में पाया है और कितनों के विपय में ऐसा 
हुआ कि वे लोग अपने बेठिकाने के हेतुओं से मन 
मानी बातें के सिट्ठु करने चाहते थे तथापि आा- 
कस्मिक घटना से वे बातें ऐसी ठहरीं कि कड़े २ 
सूध्मविचारियें की बातें से मिल गईं ॥ 








६ द्ठवां अध्याय । 


जिम मे यह विखाया ऐ कि धदानों था जगाा फा मिथ्या करते 
हैं मे! प्रत्यना श्रवेग्य ऐ और जी कार्ड मममते दे फ्रि वेदान्सियों 
करा जगत के विषय में नो सतत हे सा जआ्ञानाभिन्नविपय- 


मत्तायादी के मत्र के समान ऐ उन के लिये उत्तर है ॥ 


बेदान्ती कहते हैं “जगन्मिथ्या अथात यह सारा 


जगत अज्ञान से है करके भासता है पर सच- 


अन्‍ननिनान ललित ना 


श्भैर घहुदर्शन दृप्पेण । .[६ अध्याय 


ः 


न & 
ता में लिखा है ॥ 
रज्जा भुजड़ो भयदे। यथैव 
न जापते नास्त न चैति नाशम्‌ ॥ ' 
त्वन्मायया फेवलमात्तरुपं 
तपैव विश्व त्वांय नोलकरण्ठ ॥ 


मुच यह न कभी था न है न होगा । जैसे शिवेगी- 


, पर हस वेदान्तियों से पूछते हैं कि जिस जगत 
को सत्यता का हम को प्रत्यक्षादि प्रमाणें से निश्चय 
होता है उस के तुम कैसे असत्य ठहराते हा । और 
जब कि तुम इस प्रकार से प्रत्यक्षादि प्रमाणों का 
अनादर करते है। तब तुम्हारी किसी वात का क्या 
ठिकाना रहा । तब ते तुम्त ने लैकिकव्यवहांर की 
बातें के और परमार्थेसंबंधी बातें का भी उच्छित्त 
किया । तब तुम्हारा दूसरों के मत का खण्डन करना 
जझौर अपना मत स्थापित करना भी कहां रहा ॥ 

यदि कहे कि प्रत्यक्षादि प्रभाण भी बाधित ठहरते 
हैं। क्वेंकि स्वप्त में हम के यह अनुभव होता है 
कि रथ गजादिक हैं तथापि वे कूठे ठहरते हैं । ते 
| हम कहते हैं कि यदि किसी प्रमाण की दूसरे प्रमाण 
:” | से दुपृता सिटु हो ते! बह दुष्रप्रमाय अलबत्ता बाधित 
| का आकर अगर गए च्की हे है। पर जिस प्रमाण. को दुष्ृता सिद्दु नहीं हे। 
सकती. उस का व्वेंकर अनादर कर सकेंगे। हम 
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। के पदायों के इस लिये मिथ्या कंहते हैं कि 
जब जाग उठते हैं ता वे बाधित टहरते हैं। और 
इस प्रकार से हर एक मनुष्य के प्रतिदिन उन के 
मिथ्यात्त का अनुभव होता है इस से उन का मिध्यात्व 
निश्चित . होता है । पर जगत के पदार्था का कब 
किसी के बाधज्ञान हुआ है वरन पीढ़ी से पीढ़ी 
तलां हर एक मनुप्य उन के सत्यत्व का साश्ली है। 
यदि कहा कि मनष्य को निद्रावस्या में जगत नहीं 
देख पड़ता तो हम कहते है कि इस से यह नहीं 
सिदुु हिता कि निद्रित मनुष्य के जगत का वाधज्ञान 
हाता है। व्यांकि उत॒ समय उस मनुष्य का ज्ञान 
ही नहीं रहता ते वाधज्ञान की कान वात । और 
यद्यपि बेदान्ती निद्रावस्था सें भी एक प्रकार का 
, ज्ञान मानते हैं झलर यद्यपि हम उन की इस बात 
के मान लें तथापि यह नहीं कह सकते कि उस 
समय उस को वाह्मपदायों का वाधचज्ञान है। व्येंकि 
यदसपि मनष्य को निद्रावस्था में किसी प्रकार का 
ज्ञान हो तथापि उस को उस समय वाह्मपदायों के 
ज्ञान की योग्यता नहीं हैं। ओर जिस के जिस 
पदार्थे के ज्ञान की योग्यता नहीं बह उस पदाथे के 
बाघ का साथी नहीं हो सकता । जैसे यद्यपि अंधे 
का शब्द स्पशादिकों के ज्ञान होते हैं तथापि रूप 
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.' ज्ञान की योग्यता नहीं है इस लिये वह रूप के 
सत्यत्वासत्यत्व का साक्षी नहीं है| सकता ॥ 
फ़िर तुम स्वप्न के टरप्ान्त से जगत के मिथ्या ठह- 
राने चाहते हा पर हम कहते हैं कि स्वम के अनु- 
भव से तो जगत का सत्यत्व ही सिट्ठु होता है। 
व्यांकि तुम और हम दोनों मानते हैं कि स्वप्न भ्रम | 
रा । पर भ्रम ता उन्हीं बातों का है| सकता है जिन 
के कभी सचमुच देखा अथवा सुना है। और इस 
में यह भी समम्शेी कि जिन बातों का हम के अनु- 
मानादिकों से ज्ञान हुआ है उन के विषय में हम 
के केवल अनुमित्याद्यात्मक ही श्रम होगा और 
प्रत्यधात्मक नहीं हे। सकता । और जिन के हम ने 
प्रत्यष्ठ से जाना है केवल उन्हीं के विषय में प्रत्यध्ा- . 
त्मक भ्रम होगा । इस लिये जिन दूश्य स्पृश्यादि 
पदाथों के विषय में हम के दशन स्पशनातद्मात्मक 
भ्रम होता है उन दृश्य स्पृश्यादि पदाथों-की सच्ची 
स्थिति मान्ना अत्यन्त आवश्यक है । से देखे जगत 
के पदाथों को सत्यता न केवल प्रत्यक्ष ही से सिद्द 
होती है बरन अनुमान से भी सिद्दु होती है। से 
जिन को सत्यता श्से अवाधित प्रवल्न प्रमाणों से 
सिट्दु होती है उन के असत्य ठहंराना कैसी अनचित 
बात है 
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मनन, 


फ़िए उस युक्ति का स्मरण करे जे हम ने सांख्य 
मत की परीक्षा के समय इंश्वरसत्ता का स्थापित 
करने के लिये कहीं थी । कि इस जगत की रचना 
पर टद्रप्मि करने से निश्चय होता है कि इस रचना 
के! किसी ने जान बूकके अतेक प्रयोजनों के लिये 
किया है। ते इस से भी तुम्हारी वह वात खरिडित 
होती है कि यह जगत केवल अनादिसिटु अज्ञान से 
भास रहा है। यदि कह्दा कि स्वप्न के पदाथों की 
रचना भी तो जगत के पदाथों की रचना के सटूश 
देख पड़ती है ते क्या स्वप्न श्रम नहीं है । तो हम 
कहते हैं कि स्वम्त में वेसी रचना के देख पड़ने का 
कारण यही है कि हम ने पहिले जगत की सच्ची 
रचना देखी है जिस के ण्क कत्तो ने जान बूकके 
किया है। इसी के देखने से स्वम्म में केवल उसी 
की प्रतिमा देख यड़ती है । यरन्तु यदि यह सच्ची 
रचना देखने में न आती ते स्वप्त में वेसी कभी 
| देख न पड़ती ॥ 

यूरोप में विशप वरज्लीं नामक एक बड़ा सूदमवि- 
चारी परिड्त था उस का मत जगत के पदाथों के 
विपय में जोर लोगों से अलवत्ता भिन्न हैं। वह 
कहता था कि जगत के सब टृश्य स्पृश्यादि पदाथे 
जिन के दर्शन स्पशेनादिकों के विपय में हम के 
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[ होता है वे सब हमारे दर्शन स्पशेनाद्यात्मक 
अनुभव से बाहर और स्वतन्त होके नहों हैं पर वे 
हमारे अनुभव ही में हैं अथात्‌ अनुभवस्वरूप हो 
हैं। से वह ज्ञानाभिन्नविप्यवादी था। पर वह यह 
न कहता था कि जिन पदाथों के हम देखते खैर 
छूते हैं वे पदार्थ असत्य हैं । परन्तु उस का तात्पये 
यह था कि वे हमारे अनुभव हो के आाकारविशेष 
हैं। से और लोगों के जैर उस के मत में इतना 
अन्तर है- कि और लेग इन घट पढटादि दृश्य 
स्पृश्यादि पदाथां की अनुभव से स्वतन्त्र हिके स्थिति 
मानते हैं जैर वह उन की अनुभव ही 
हा था। पर वह यह नहीं कहता था कि इन 
. की कल्पना किसी अनादिसिदु अज्ञान ने 
किई है। परनन्‍्त जैसा और सब लोग सर्वेशक्तिमान 
पंरमेश्वर की अगाध बुट्टि आर अचिन्त्य शक्ति से 
जगत के पदायों को उत्पत्ति झैर उन की प्रतिधण 
की स्थिति के मानते हैं बेंसे ही वह भी सध्मबित्ा- 
मी और इंश्वर का भक्त परुष प्रत्येक मन॒ष्य के बाहप- 
पदाष्रेविषयक्र अनुभवों की उत्पत्ति और स्थिति को 
उसी सर्वेशक्तिमान परमेश्वर की अगाध और अतकर्य 
बुद्ठि इच्छा और शक्ति के अधीन मानता था। और 
जैसे उन अनुभवों की उत्पत्ति और स्थिति उस के 
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मत से केवल इंश्वरेच्छाधीन है वैसे ही उन का 
विनाश भी उसी की इच्छा के अधीन है। और 


॥ हमारा तुम्हारा सामर्थ्य नहीं कि अपने ज्ञान से 


अथवा ओर किसी प्रयल्ल से उन अनुभवों में कुछ 
अदल वदटल कर सके। और जे कुछ उन में अदल बदत्ल 
करने का हस में सामर्थ्य है सा भी उसी के ठहराये 
हुये नियम के अन्तुसार से है । जैसा यदि हम के 
शीत का अनुभव हा तो उस के कपड़ा ओढ़ने 
से टूर कर सकते हैं पर यह वात इंश्वर ही ने 
ठहराद। परन्त उस के ठहराये हये नियस के विरुट 
यदि हम चाहे ते कछ न कर सकेंगे। जैसे यदि 
हम चाह कि आग में क्षपना हाथ डालके शी- 
तलता का अनुभव उत्पन्न करें ता यह कभी न है। 
सकेगा ॥ 

अब इस सपध्मविचारी का मत ठीक है अथवा 
नहीं यह ते टसरा विचार है पर यहां हम केवल 
इतना कहते हूं कि वेदान्तियों का जगत के पदाथों 
के विपय में जो मत है सो इस पण्डित के सत के 
सट्टूश भी नहों है । व्बांकि वेदान्ती जगत के दृश्य 
स्पश्यादि पदायों के। अनमवरूप अथोत प्रत्यथादि- 
ल्ञानरूप नहीं मानते और न उन को किसी प्रकार 
से सत्य समझते हैं । हम दिखा चके हैं कि वेदान्ती 
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| ज्ञान के जो घट पटादि विषयों का ग्रहण कर- 





















..' है अन्तःकरणवृत्तिरुप मानते हैं फिर चाहे वह | 
ज्ञान प्रत्यक्षात्मक हा चाही अनमित्यातद्यात्मक हा । | 
और जिन विप्रयों का ग्रहण वृत्ति करती है उन 
विषयों को वृत्ति से भिन्न समझते हैं और उन को 
स्वतन्त्र स्थिति मानते हैं | वृत्ति तो अन्तःकरण का 
प्ररिणाम है पर जिन विषयों का बह ग्रहण करती 
हैं सो अज्ञान का अथात माया का पारंणाम हैं । 
ओर इस विपष्रय में उन्होंने अज्ञान के घट पदादि 
विषयों की ग्रहण करनेवाली वृत्ति से मिन्न पदाथे 
ठहराके सांख्य की प्रकृति के समान एक जड़द्व्य- 
रूप ठहराया है। और जैसे सांख्यवाले इस दूश्य 
जगत को प्रकृति का परिणाम कहते हैं बैसे ही वे- 
दान्‍ती उस का अपने अज्ञान का परिणाम ठहराते 
हैं। इस विषय में तो अलंबत्ता उन की समक् में 
बड़ी गड़बड़ है जार उस के हम दशर्वे अध्याय में 
प्रगट करेंगे । पर इतना निश्चित है कि जैसे गौर 
सब लोग तैसे वेदान्ती भी दृश्य स्पश्यादि विषयों 
का ज्ञान से भिन्न समझते है झौर टसरे लोगों से 
अधिक यह कहते हैं कि वे पदाथे रज्जसपे ओर 
शक्तिरजतादि के समान भिथ्या हैं इस लिये उन के 
विषय में जे झनुभव हम को होता है से श्रमात्मक 


६ अध्याय ।] ३ भाग । घ्ध्रर 





मे । इसी लिये वेदान्त मत के कितने बड़े २ आचाये 
जगतके भी शुक्तिरजत के समान प्रातिभासिक ही 
सममते हैं लर यह कहते हैं कि जगत के जो 
व्यावहारिक कहके शक्तिरजतादिकों से भिन्न ठहराते 
हैं तो केवल मंद वटिवालोीं के समम्काने के लिये है । 
अर इस में क्या आश्चय है। व्योंकि हम आठवें 
अध्याय में दिखावेगे कि सव वेदान्ती उस अज्ञान 
के जो उन के मत के समान मानों जगत का बाय 
है प्रातिभासिक कहते हैं तो वे जगत के प्रातिभा- 
सिक व्बां लू समर्ेगे ॥ 

पर कोई जगत के पदाथों के विपय में वेदान्तियों 
के मत का विभप वज्लीं के मत के सद्ृरण समझते हैं 
आर कहते हैं कि वेदान्ती जे जगतके द्रश्य स्पृश्यादि 
पदार्थों के व्यावहारिक कहते हैं इस में उन का यह 
तात्पय नहीं है कि वे मिथ्या हैं पर केबल यह कि 
उन में ज्ञान से स्वतन्त्र होके सत्ता नहीं है। और 
यद्यपि वे जगतके मिथ्या कहते हैं तथापि यह केवल 
उन के बालनेही की चक है ॥ 

इस के उत्तर में हम कहते है कि हम को वेदान्त 
का तात्पये ऐसा नहीं जान पड़ता | ब्यांकि पहिले 
ते हम यह कहते हैं कि विशप ब्ली उन पदा्थी को 
जिन को हम देखते और छूते हैं ज्ञानस्वरूप मानता 
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| और. झानस्वरूप मानके सत्य समझता था। पर 
हम कह चुके कि वेदान्ती ज्ञान के विषय को ज्ञान 
से भिन्न और स्वतन्त्र समझते हैं। इस विषय में 
जे साधारंण लोगों की समझ है सोई वेदान्तियों 
की. भी समझ है और.उन की बुद्ठि व्ली के समान 
बिचार के गहिराओं में नहीं पैठी है और न पैठने 
के योग्य है । यह ता प्रगट है कि.साधारण लोग 
शेसा ही समझते हैं कि जिन पदाथें के हम देखते 
और छूते हैं वे पदार्थ-हां वेही पदाथे और न कि 
उन के सदूृश कोई दूसरे पदाथ-हमारे ज्ञान से वा- 
हर और स्वतन्त्त देके रहते हैं। वैसे ही वेदाल्तियों 
की भी समझा है। पर यद्पपि यहां ले उन की समर 
«| साधारण लोगों के समान है तथापि- उन से बढ़के 
बेदान्ती यह कहते हैं कि वे. पटार्थ अज्ञान कंल्पितः 
और भिष्या हैं। और उन के व्यावहारिक भी 
कहते :हैं.।.फ़िर न-केवल वे ज्ञान के विषयों को 
अज्ञानकल्पित और मिथ्या कहते-हैं. बरन उनके मत 
से ज्ञान भी अज्ञान कल्पित ज्लर मिथ्या है। क्योंकि 
ज्ञान तो अन्तःकरणवृत्तिरुप. है और उन के मत से 
जैसे घट:पटादि पदाथे तैसे .अन्तःझर्ण भी . अज्ञान- 
कल्पित. और मिथ्या है। से देखे वेदान्तियों के मत से 
नकेवल वे. प्रदाथे जिन के -हम- देखते और छूते'हैं 
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मिथ्या हैं पर उन का देखना और हना भी मिथ्या 
है।ते शेसाों के मत के हम उस सध्मबविचारी 
परिडत बज्लीं के मत से व्यांकर मिला सकेंगे ॥ 

पर इस बात का कि जगत के पदायथोां के विप्रय 
सन बेदान्तियों का सत व्क्नी की सटश नहा है परन्त 
वे उन के स्व प्रकार से असत्य ही समझते हैं टसरा 
प्रवल प्रमाण यह है । वर्ली ते जगत के सब पदायों 
के ओर जन्म मरण स्वगे नरक ऋओर उनत में के 
सुख दुःखादिकों के अनुभवरूप समकके सत्य कहता 
था और यह नहीं कहता था कि किसी प्रकार के 
ज्ञान से इन सब पदाथां की निवृत्ति हे सकतो है। 
पर बेदान्ती कहते हैं कि जब मनुष्य के यह ज्ञान 
होगा कि ये सब परदार्यें-अथात वे ही जिन के हम 
देखते छते कलर जिन के विपय में हम को अन- 
मानादिकों से भी अनभव होता है- मिथ्या है अथाोत 
न कभी थे न है न होंगे ओर केवल एक सच्चिदा नन्द्‌ 
बह्म ही सत्य है और वही मैं हूं तो उन सभों का वाध 
हो जायेगा। जैसे शक्ति के ज्ञान होने से शक्तिरजत 
का वाघ होता है ।-जैसे आत्मबाध में लिखा है ॥ 


चाबत्मत्यं जगद्ठात्ि .शाक्तिक्रारजरत यथा । 
यावन्नज्ञायते ब्रह्म मदाधिष्ठानमद्गयस्‌॥ 


इस लिये हम कहते हैं कि जब वेदान्ती इस 
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| और परलेक के और उस में के सब पदाथों का : 
ज्ञानबाध्य कहते हैं तो उसका और प्रकार -से व्या- 
र्यान करके काई अपने मन में यह न कहे कि 
वेदान्तियों का ऐसा कुछ तत्पयें हागा कि जब किसी 
का ज्ञान उत्पन्न हुआ ते देश्वरानुगह से अथवा आर 
किसी कारण से उस पुरुष का जे इस लेक और 
परलेक और उन में के पदार्थों के विषय में अनु- 
भव है से नप्ठ हे। जाता है। जो कोई वेदान्त के 
ग्रंथों के पढ़ेगा और उन के आशय के बूफेगा उस 
को यह प्रगट होगां कि वेदान्ती जगत का उसी 
रीति से ज्ञानबाध्य समझते हैं जिस रीति से शुक्ति- 
रजत शुक्तिज्ञान का बाध्य है। वेदान्तपरिभाषा के 
देखने से यह बात प्रगठ होगी कि वेदान्ती दे 
प्रकार का कार्यविनाश मानते हैं। जब बिरोधि वृत्ति 
के उत्पन्न होने से और दोष के टूर होने से भ्रमरूप 
वृत्ति का नाश होता है ता उस के विषय का भी 
नाश होता है यह ते एक्र प्रकार का कार्यनाश है। 
और यह मुसलप्रहार से घटके नाश के समान है। 
इस को वे निवृत्ति कहते हैं। पर जब ब्स्‍्तु के 
साधात्कार से अज्ञान और भ्रम और उस के विषय 
टूर होते हैं तो वह टूसरे प्रकार का कार्यनाश है। 
जैसे शुक्ति के साधात्कार से .रंजत का नाश होता 
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ः * ३. इस टसरे प्रकार के नाश के। वे बाध कहते 
हैं। और शसा ही उन के मत के अनसार बह्मज्ञानं 
से अज्ञान और जगत का बाघ होता है। से इन 
बातों से स्पप्ठ॒ है कि वे जगत के पदाथों का अभात 
उन्हीं के जिन के। हम देखते और छूते हैं शुक्ति- 
रजत के समान सवंधा मिथ्या समकते है ओर उत्त 
के व्यावह्रिक कहते हैं बरन उन की समर में वे 
संचमुच प्रातिभासिक ही हैं । यही वेदान्त मत है। 
प्रर उन की इन बातें में यदि बहुत सी अनुपपत्ति 
है ता इस में हम क्या करें । हम ते जानते ही हैं 
कि उन का सत इस विषय में और टूसरे सब विष- 
यों में भी सर्वेया अनपपन्न और बाधित है और इसी 
बात के दिखाने के लिये हम ने इस मंथ के लिखने 
कां परिश्रम किया है ॥ 

यहां हम फिर उस बात का स्मरण दिलाने चाहते 
हैं आओ बात हम ने प्रवाध्याय के अंत में कही थी । 
कि यूरोप के परिष्ठतों के और इस देश के पणिडतों के 
कहने में कहीं किसी एकाध बात की समानता देखके 
कझटपट यह निश्चय न करना कि उन का मत और 





+ बह बात्त उस पक्ष में थै जिम मे शाक्तिरजत तलाबविदा का काय माना 
जाता ह | पर जिस प्रध्त में बद भलाबिद्या का कार्य माना जाता है उस से 
उस का भी ज्ाक्तज्ञान से समलप्रद्र सं घट के नाभ के मसान ही नाश माना 
बचाता च्चै । प्र तत्थन्ञान स जा जगत का नाश द्ठै से। बसा नहां ॥ 
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इन का मत एक ही है। विशप वल्लीं ने जिस मत 


' के! निकाला है से! चाहा दीक हे अथवा नहीं तथा- 


पि इस में कछ सन्देह नहीं कि वह बड़ा गम्भीर वुट्टि 
और सद्ममिचार करनेवाला था। पर हमारी संमम्द्म 
यहां के दशनकारों की वद्टि में वेसी शक्ति नहों है। यह 


. न समकना चाहिये कि जिस राह से और जिस 
: विचार से वल्लीं ने कपता मत निकाला है ठीक 


उसी राह और उसी विचार से वेदान्तियों ने भी 


जगत की व्यावहारिकता का मत सिकाला है। . 
यत्मपि काई कलाई ऊपर की बातों में उस के और : 
इस के विचार की राह मिल गई हो चोर कहे : 
बातों में उन दोतों के शब्द भी मिल जाये तथापि 
मुख्य और मूल बातें में उन में दिव राचि का ' 
अन्तर है । ऐसा सत निकालने में बढ़ी बात जो 
वेदान्तियों के मन में थी से! यह है कि अटट्रैत के / 


सिट्ु करें और जहां के तहीं बेंठे हुये केवल ज्ञान से 
संसार से मुक्त हां और लित्य शुरु बुहु सुक्त स्वभाव 


अऊथू उछ४८ 9 


ब्रह्म वन जावें। इसी लिये वे सारे संचार के अज्ञाच- 


9 अधिक आर 


कां्यत बनाके पफ्थ्या ठहराने चाहते है लार कहते * 


००७० 


है केजगत के सब पदार्थ ओर के विपय में ; 


हसारा अलमव ये दोलों कुछ नहीं है । और इन 
का जो हस हैं करके समझते हैं से हमारा श्वम है। 
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..' यह भ्रम अनादिकाल से होता आया है। 
अनादिकालसे पत्र पे भ्रम के संस्कार से उत्तरोत्तर 
भ्रम उत्पन्न हिता जाता है। जैसे कि वेदान्तपरिभा- 
पाकार आत्मा के कतृत्व के विप्य में कहता है । 
वेदान्ती आत्मा में कतृत्व नहीं मानते और कहते 
है कि केवल भ्रम से कतुत्व मालम पड़ता है। 
वेदान्तपरिभाषाकार कहता है कि यदि इस पर कोई 
शंका करे कि जे कभी सच्चे कतृत्त का अनुभव 
हुआ है| ते उसके संस्कार से कतुंत्व का श्रम भी 
होगा पर जब कि तुम सच्चे कृत के कहीं भी नहीं 
मानते ते उस का भ्रम कहां से होगा ते उस का 
उत्तर यह है । कतुत्वविषयक पूबे पूर्व भ्रमही के 
संस्कार से उत्तरोत्तर भ्रम उत्पन्न होता जाता है। 
यदि काई पछे कि सब से पहिला भ्रम किसके 
संस्कार से उत्पन्न हुआ ते उस का उत्तर यही है 
कि पहिला भ्रमही नहीं है क्यांकि भ्रम की परम्परा 
अनादिकाल से होती आई है। वैसेही इन सब दुश्य 
स्पश्यादिक पदार्थ और उन के विपय में दर्शन 
स्पर्शनाद्यात्मक अनभव की भी कथा है। कि अनादि 
भरी के अनादि संस्कार णेसे प्रवल हो गये.ह कि 
ये सब पदार्थ सर्वेथा सत्यही करके भासते हैं!। पर 
जब अनेक जन्मों के जप तप आदि पुण्य कर्मों से 





रद पहुदशेत्त दप्पेण ।. [६ अध्याय । 





जिले मम 


की शह होके वेदान्ताथ का अवण मनन 'नि- 
दिध्यासन करते २ वह संस्कार छ्लीण होगा जोर 
तत्वसाधात्कार उत्पन्त होगा तब जैसे रज्जतत्वसा- 
पात्कार से सर्प नहींता हे जाता है बेसेही जीव 
के सब कतृत भेाक्तत्व धर्म अध् सुख. दुःख स्पुल 
सूधम कारण शरीर जन्म, मरण यह लोक और 
परलेक सबके सब जहां के -तहीं नहीं से हो जायेंगे 
ओर वह जीव: बह का. ब्रह्म ' बन. जायेगा | . यह 
ब्रेदान्त का मत है। यदि वेदान्तियों का मत विशप 
बर्ती के मत के. ऐसा होता ते उत्त का उस ज्ञान 
से और सब उपनिषद और सूचभाष्य और अगणित 
वेदान्त के ग्रंथों से क्या लाभ होता ॥ 

: -क्या यह हो ,सकता है कि ये. जे सब चिच 
ब्रिचिच पदाथे हैं जिन के विषय में हम के अनभव 
हाता है कि हम उन के देखते छूते खाते पीते 
इत्यादि उन के वेदान्ती सत्य समर्के । यदि बे सत्य 
हैं ते क्या कर्म से भिन्त हैं अथवा ब्रह्मरूप । यदि 
भिन्न कहे ते अद्वैत कहां रहा | और यदि अभिन्न 
कहा तो क्या-वह निर्गुण निष्क्रिय निरविकार नित्यशुु 
चूटु मुक्त स्वभाव बह्मही ऐसा चिच :विचिच ,रूप है। 
गया;। नहीं त्हीं वेदान्ती. ऐसा नहीं मान सकते 
इसी- लिये ते वे इस जगत के नाम रूप के मिष्या 





है ऋआध्याय । ] ३ भाग । ४६७ 





. अज्ञानकल्पित मानते हैं। उन में जो सत्ता 
भासती है वह ते सत्य है क्योंकि वह उन की सत्ता 
नहीं पर उन के अधिप्रानभत ब्रह्म की है। जैसे 
शक्तिज्जत में जे सत्ता भासती है से शक्ति रजत की 
नहों पर शक्ति की है। पर जगत में जितने नाम 
रूपादि भेद हैं वे सव अज्ञानकल्पित ओर मिष्या 
हैं। यदि काई कहे कि यदि बेदान्ती ब्रह्म के उसी 
प्रकारसे जगत का विवतामादान मानते हैं जैसे शक्ति 
रजत का ते उन के न केवल जगंत की सत्ता के 
बरन उस के रूप के भी सत्य समझना चाहिंण। 
व्येंकि जिस परुपषं के शक्ति पर रजत का भ्रम होता 
हैं उात का उस शक्ति का रजत करके समझना यद्यपि 
भ्रम है तथापि वह रूप जे उस के देख पड़ता है 
से! सत्य हो है। तो हम कहेंगे कि इस में कुछ 
संदेह नहीं कि वेदान्ती ब्रह्म का इस जगत का 
विवंतापादानरूप अधिप्रान मानते हैं और तथापि 
जगत के नाम रूप के असत्य ठहराते हैं। पर इस 
विपय में यदि किती के शंका होती हो। ते उस से 
हम कहेंगे कि तम वेदान्तियोंही से प्रश्न करो हम 
के। उन से क्या काम | जैसा कुछ उन का मत है 
उस के हम ने बणेन किया ॥ 

पर यहां भी यदि किसी के मन में यह कल्पना 
























शहद पहुद््शन-दर्प्प्प । ... [६ अध्याय:। 








हर कि वेदान्तियों का मत वर्ली के मत के समान 
ही होगा और वह कहे कि वेदान्ती यद्यपि शेसी 
बाली वालते हैं कि ब्रह्म जगत का विवतापादानरूप 
अधिषरान है. तथापि यह न सममना चाहिये कि 
उन का उस बात पर तात्पयें है। पर उन का यही 
तात्पयं है कि इस जगत का जे हम के ज्ञान होता 
है उस ज्ञान. से. यह जगत भिन्न नहीं पर ज्ञानरूपही 
है और वह ज्ञान ब्रह्मरूप है इसलिये जगत ब्रह्मरूप 
है जैर जगत के इसी ब्रह्याभिन्तत्व का प्रगट करने 
के लिये वे. कहते हैं कि बहा जगत का अधिप्ान 
है। ते इस के उत्तर में हम कहते हैं कि इस वात 
के हम दिखा चुके हैं कि जिस ज्ञान से हम जगत 
के घट पटादि विषयों-के जानते हैं उस ज्ञान को 
वे ब्रह्मस्वरूप नहीं मानते पर वृत्तिरुप कहते हैं । 
इसलिये यह न समकना चाहिये कि वे जगत के ज्ञान 
विषय समभके ब्रह्मरूप कहते हैं.। और यद्यपि ऐसी 
बाली, उन के मुंह से निकले कि यह जगत केबत्ल 
चिन्माच है इत्यादि तो उस का अथे उस सोधी राह 
से न समझना चाहिये जिंस राह से अभी बणेन 
किया गया । पर वे: जगत को- इसी जलियें ब्रह्मरूप . 
कहते हैं कि जगत का ब्रह्म के ऊपर आरोप किया 
गया है जैसे शुक्ति पर रंजत- का-। इंस लिये बेतीन 
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| का चैतन्य मानते हैं। एक प्रमातृचरेतन्य 
टूसरा प्रमाणचैतन्य तीसरा विपयचेतन्य। और विप्रय- 
चैतन्य कहने में उन का तात्मयें यह है कि जब 
अन्तःकरण की वृत्ति विषयों का ग्रहण करती है कि 
यह घट है यह पठ है इत्यादि तो सचमुच वे घट 
प्रटादि विपय कुछ हैं ही नहीं केवल उन का चैतन्य 
पर आरोप हुआ है इस लिये वे चेतन्यरूप अथात 
बरद्मरूपही हैं । उन में जो सत्ता भासती हे से ब्रह्म 
की है। और बेसेही जिस ब्रह्म पर उन का आरोप 
हुआ है वह चैतन्यरूप है इसी लिये वे भासते भी 
हैं ज्लौर इसी लिये उत्त को चिट॒प आर चिन्मय भी 
कहते हैं। पर उन पदायां में जे नामरूप भासते 
हैं सात मिथ्या और अज्ञानकल्पित हैं। देखे इन 
बातों से कैसे स्पप्त होता है कि वे जे जगत का 
ब्रह्मछप कहते हैं से उस के ग्रहण करनेवाले ज्ञान 
से अभिन्न समझके नहों कहते । क्योंकि यदि यह 
उन का तात्पयें होता ता घट पठादिकों के और 
नामरूप के क्यों आरोपित ओर मिथ्या कहते। 
क्या थे पदाथे भी ज्ञान में नहीं भासते और क्या 
उन के भी ज्ञानस्वरूप मानके सत्य कहना योग्य 
हीं है। पर सच बात यह है कि वेदान्तियों की 
थे सब बातें गड़बड़ से भरी हुईं हैं उन में कहीं युक्ति 





२७0 पहुदशेन दप्पेण । [७ अध्याय । 


हर 








का और संगति का ठिकाना नहीं है। फ़िर न केवल 
उन्त के मत से घट पटादि पदाथेही मिथ्या हैं पर 
डन का ग्रहण करनेवाला अन्तःकरण ताप अपनी 
सब वृत्तियों समेत मिथ्या है जैसा कि हम कह चुके। 
फिर वह अज्ञान भी जिस ने इन सभें की कल्पना 
किई है मिथ्या है जेसे कि हम आउठवें अध्याय में 
दिखावेंगे । तो हम कहते हैं कि ऐसे लोगों के मत 
को दूसरे किसी के मत से क्येंकर मिला सकेंगे ॥ ' 


9 सातवां अध्याय । | 


जिस से यह दिखाया है कि जोव अज्ञानी हे इस लिये प्रस्सात्मा 
नहों दे। सकता ओर जे लोग अज्ञान के मिथ्या ठहराने के 
लिये मिथ्या शब्द का अ्थे अनित्य ठदराते हैं वे शेसा 
करने से अपने देोप के दूर नदों कर सकते ॥ 


वेदान्ती कहते हैं कि “जीवो ब्रह्मेव नापरः”। 
अथात जीव ब्रह्म से भिन्न नहीं है पर ब्रह्म ही है। 
इस में यदि हम उन्त से पूछे कि यह व्यांकर हे 
सकता है। व्यांकि जीव के ते तुम कहते हा कि 
वह अज्ञान के कारण से श्रान्त है । पर ब्रह्म नित्य 


शुट्ु बहु मुक्त स्वभाव है। इस बात के याद रखना 





9 अध्याय 4] है भाग । २७१ 








ाः कि वेदान्ती ब्रह्म का सदा शुट्ठ बुहु मुक्त 
स्वभाव मानते और कहते हैं कि वह अपने इस 
शुट्द स्वभाव से शण भर भी च्यूत नहीं है। सकता। 
तथापि इस जीव के ब्रह्म ठहराते हैं । इस लिये 
ग्रदि हम उनसे पूछे कि यह व्यांकर है| सकेंगा ते 
वे इस शंका के टूर करने के लिये शब्दों का बड़ा 
जाल फ़ैलाते हैं । कोई ते! कहते हैं कि अन्तःकरण 
में जो ब्रह्म का प्रतिविंव पड़ा है सोही जीव है और 
उसी में भ्रान्ति रहती है इस लिये उस भ्रान्ति का 
ब्रह्म से कुछ संबंध नहीं है। फिर कोई कहते हैं कि 
अन्तःकरणावछित्न जो चैतन्य है सोई जीव है पर 
उस भ्रान्ति की स्थिति शुट्दू चेतन्यांश में नहीं है परन्तु 
उस के विशेषण में अथे।त अन्तःकरण में है। सेसे ऐसे 
उत्तरों की भूल ते अत्यन्त प्रगठ है। व्यांकि जिस 
में. यह भ्रान्ति है से यदि परमात्मा से भिन्न है 
और वही जीव है तो उसे यह उपदेश करना कि 
तूही ब्रह्म है केवल ठगना है। क्योंकि किस के तुस 
ज़पदेश करते है| कि तू 'बह्म है। क्या" भ्रान्त का 
अथवा - शुट्ठु बुहं मुक्त स्वाभाव ब्रह्म के । यदि कहीं . 
कि भ्रान्त के तो हम कहेंगे कि तुम ने ते! उस 
स्रात्त का ब्रह्म से भिन्न कहा इस लिये. उस का-तू 
ब्रह्म हैः यह सिंखाना केवल ठगना है। यदि कहे कि 





श्छ्र पहुदशेन दंप्पेण । पृ७ अध्याय ॥ 





.' हम नित्य शुद्द बुहु मुक्त स्वाभाव बह्म ही के 
यह उपदेश करते हैं तो हम कहते हैं. कि. यह तो 
अत्यन्त निरथेक परिप्रम है ॥ ह 
धर वेदान्तियों की यह दशा भदई है कि जितनाही 
वे नामों का-बढाते हैं उतनाहीं अधिक. ज्षाप भल 
में फंसते हैं कर चेरों के भी भलाते हैं। इस 
लिये उन के साथ विचार: करने में जिस राह से 
कम नाम लेना .पड़े-उसी राह' सेबालना अच्छा है। 
इस लिये इस विप्रय में भी हम जीव. का नाम 
लेनाही छोड़ देते हैं और. यह कहते हैं कि हे वेदा- 
न्तियो हम के! जे। यह. जगत है करके मालम पड़ता 
आर हम केवल अंल्यज्ञ जीव हैं ऐसा मालम होता 
है सो गंह हमारा मालम पड़ना यदि तम्हारी सम 
में श्रम है तो हम भ्रान्त उहरे तब हम परमात्मा 
कैसे हे। सकेंगे । ब्येंकि परमात्मा नित्य श॒द्दु बहु 
मक्त स्वभाव है ।. इस लिये तम्हारा :हम के 'यह 
उपदेश करना कि त ब्रह्म है अत्यन्त अयोग्य है.। 
और- जब कि हम. प्ररमात्मा नहीं हैं पर उस से 
भिन्न हैं:ता अदद्वत का सिद्दान्त भी खरिडत होता है:। 
पर वेदान्ती कहते हैं कि नहीं तम सचमच अशभ्रात्त 
नहीं- है! पर. केवल अपने के तुम ने .भ्रान्त मान 
लिया: है .). इस के उत्तर में. हम. कहते हैं कि यदि 





७ अध्याय ॥] / इभागा रेए३ 


सकने 








इस से हम श्रांत ही न उहरे । फिर कभी २ बे- 
दान्ता कहते है कि तम सचमच भांत नहों हो पर 
केवल अन्तःकरण तुम पर भ्रांति का आरोप करता 
हैं। तो हम पंछते हैं कि यदि अन्तःकरण शेसा 
आरोप करता है ते इस से हम को क्या । तो क्या 
तम्दारी समर में हम ज्ञानी ही हैं। पर इस में 
हम तम के किस लिये परछे | ब्यांकि हम के ते 
जगत सत्य करके देख पढ़ता है आर यह भी मालम 
होता है कि हम अल्पज्ञ दीन मल्िन जीव हैं। 
पर णेसा जान्ना यदि तम्हारी समर में श्रांति है 
ते निश्चित है कि तुम्हारी द्रप्मि में हम श्रांत 
॥ 

फिर कभी २ वेदान्ती और प्रकार को वाली 
निकालते हैं श्र कहते हैं कि तम तो भांव हा पर 
ज्ञे तम भ्रांत हो से ब्रह्म नहों हा परन्त जो तुम 
शटुस्वरूप हो से ब्रह्म है | तो हम कहते हैं कि 
कया ऐसे दा हम हैं । हम ते ण्क ही हम को जानते 
हैं ज्लैर वे हम ते तम्हारी समर में भ्रांत हैं। और 
तम्हारे कहने के अनुसार जो भ्रांत हम है ओर जिन 
हम के हम पहिचानते हैं उन्हीं की मुक्ति की हम 
का रात दिन चिन्ता रहती है। पर उस शुरु हम 


नल अं डअइइी! 


हम भ्ांत न होके भी अपने को भांत मानते हैं ते 
। 
| 
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| को हम को चुंढ भी सिन्‍्ता नहीं है। और हम | हम के कुंछ भी चिन्ता नहीं है। और हम 
फिंर तुम से पूछते हैं कि क्या तुम भांत हम का तू 
बह्म है ऐसा उपदेश करते हा अथवा शुट्र हम केा। 
यदि कहे कि पहिले के तो वह ठगना है और 
यदि कहे कि टसरे के ते वह निरथेक है | पर 
बेदान्ती' कहते हैं कि नहों जी तम हमारा तात्पय 
नहीं समझे । हमारे कहने का यह तात्यये है कि 
तुम ते भ्रांत है| पर भांतिविशिपृ तुम के अथोत्‌ 
विशेषण समेत के हम क्रह्म नहों कहते पर उस 
विशेषण के छोइके अथात भांति का छोड़के जो 
तम्हारा चैतन्यांश है उस के हम ब्रह्म कहते हैं । 
(जब वेदान्ती अपने महावाक्य का अथ लगाते हैं 
ज्ञिस में जीवब्ल्मक्य का प्रतिपादन रहता है तव यही 
बात कहते हैं जो अ्मी हम ने कही। जो कोई 
बेदान्त के ग्रंथों के पढ़ेगा से जानेगा) इस बात 
के सनके हम वेदान्ति से कहते हैं कि अब ते हम 
ने आपके तात्यय के समका पर अब हम को. देख 
पहुता है कि इतना सब परिश्रम करके आप ने . 
कुछ सिटु नहीं किया। व्यांकि हमारा तो यही 


पु 


३५७9) 


इम क्षो रेसा प्रयेगा यर्द्याप्र शुद्ध नदों है तथापि बेदान्ति ने यहां इस 


शब्द का स्वमिन्नपदाथवराचक बना डाला इस लिये उस ने यहां बेसा प्रयोग 
3 | ] 


| 
। 
| 
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रा है कि वह हमारा चैतन्यांश जिस में ग्रांति 
रहती है कदापि परमात्मा नहीं हो सकता । क्यों- 
कि जब हमारे चेतन्यांश में भ्रांति रहती है ते क्या 
वह नित्यशुदु बुढु मुक्त स्वभाव परमात्मा हा सकता 
है। यह अच्छी तुम ने हम का नित्यशह बहु मुक्त 
स्वभाव ठहराने की यक्ति निकाली । यह ते ऐसा 
है जैसा काई डहांक के साव कहे । और यदि कोई 
पछे कि यह व्वांकर हो सकता है ते कहे. कि में 
उस के डांक पन के छोड़के उस के मनप्यत्वांश का 
साव कहता हूं। हे वेदान्तिगो यह, कैसी तुम्हारो 
समम् है। यदि इस प्रकार से तुम किसी के शुद्द 
ठहराओ ते फ़िर अशुट्ध कान उहरेगा। पर वेदान्ती 
कहते हैं कि हमारी समझ में ते काईं अशुद्द॒ नहीं 
। ता हम पछते हैं कि क्या तम्हारी समर से 
सब शट हो गये | भाइया जिस वात के प्रगट करने 
के लिये शूट्ट यह. नाम दिया जाता हैं यदि बह वात 
किसी में न हा। तो क्या उस को शुट्दु ऐेसा नाम देने 
मे कछ लाभ है। भाषा में जो हर एक शब्द के अथ 
उहराये हैं से एक २ तात्ययंभत अथ के प्रगट करने 
की इच्छा से ठहराये हैं । पर यदि केई हेत्वाभाततों 
से माहित होके अपने इपू मत के सिटु करने के 
लिये किसी बुरी-बस्तु का वह नाम दे जे! भाषा के 
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प्रवत्तेक ने भली बंस्तु के प्रगट करने के लिये ठह- 
राया है ते इस से न समझे कि उस ने उस बुरी 
बस्त का भी अच्छी बनाया । किसी वस्त का भला- | 
पतन अथवा वरापन नामों के वदलमने से नहीं प्रगट 
हाता पर उन धममां से प्रगट होता है जिन के रहने | 
से वह बस्त प्रिय. अघवा अ्प्रिय सहाय अथवा असहप 
प्रशंसनीय अथवा: निन्द्य इत्यादि उहरती है। हम 
पूछते हैं कि तुम जे। परमात्मा को नित्यशुट्ट जुट 
मुक्त स्वभाव कहते हो। से क्या इस लिये कहते है। 
कि उन अप्रों में ऐसा कुछ गुण है कि जिस पदाथे 
पर उन को लगावे वह पदार्थ उत्तम 5हरता है 
अथवा इस लिये कि परमात्मा आप ही उत्तम है 
जैर उस के उत्तम स्वरूप के वे नाम प्रगट करते 
हैं क्यांकि भाषाके प्रवत्तेक ने उन शब्दों को वैसे ही 
तात्पये के प्रगग करने के लिये ठहराया है । यदि 
तम थोड़ा सा विचार करोगे । ता जानागे कि यह 
बात नहीं है कि उन नामों के योग से परमात्मा 
उत्तम होता है पर वह उत्तम हे इसी लिये वे नाम 
उसे दिये जाते हैं। सो यह बात प्रगट है कि एक 
प्रकार के अच्छे पत्त का प्रगट करने के लिये जुट 
रेसा' नाम दिया जाता है। पर जिस चेतन्य में 
भ्रांति रहती है उस में तो वह अच्छापन नहीं है 
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उस के शहु ऐसा नाम देने से क्या लाभ होगा 
और वह. केसे उस परमात्मा से जे सचमच अच्छा 
है अभिन्न हो सकेगा | पर अब उस चैतन्य में सच- 
मच वह अच्छापन है अथवा नहीं इस बात के 
तम उसी. के स्वरूप से विचारो न कि उस के 
अच्छे अच्छे नाम देके उन नामों से भुलाये जाओ-। 
से हम तम से पछते है कि जो श्रांति में फंसके पा 
गल हो गया है और संव प्रकार की ट्पता और उस 
के कारण से दुट्टेंशा में फंसा है क्या उस दशा का 
तम अच्छी दशा ठहराते हा । और यद्यपि ऐेसे के 
तुम शुद्व निविकार और नित्यानन्द कहा तथापि 
यह तो निश्चित है कि वह दशा सवबंधा अप्रिय 
दुस्तह और निन्‍दय है इस लिये बुरी है। और इस 
से यह बात प्रगठ होती है कि उस दशा वाले को 
ज्ञे तम ने अच्छे के वोघक नाम दिये ह इस में 
तम्हारी भल है। यदि ऐसी दशा वाला तुम्हारी 
समर में शूट और निविकार है तो हम पछते 

कि क्या ऐसा ही शुट्द आर निर्विकार तुम अपने 
ब्रह्म का ठहराते हा । तब ऐसा ब्रह्म बनें में क्या 
अधिकता है। भाइये याोड़ा सा मन के स्थिर करके 
ज्ञाचो कि यह कैसी गड़बड़ तुम मचाते हा और सब 
बातों के डलटी-पुलटी कर डालते हो। क्या तुम्हारा 
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.. मन नहीं तुम से बताता कि हमारी तुम्हारी 
दशा सचमुच अत्यन्त बुरी है। और यद्यपि तुम | 
हम का और अपने के श्र आर निविकार कहे 
तथापि हम तुम सचमुच वैसे नहीं हैं जैसा परमात्मा 
है। क्योंकि यदि हम तुम वैसे ही हैं ते हम के 
तुम के मुक्ति के लिये चिन्ता करने की क्या आ- 
वश्यकता है। से इन सव वातों के सुनके यदि 
इतना विवेक तुम्हारे मन में जा जाए कि परमात्मा 
की __ में और हमारी दशा में इतना भेद है कि 
वह भ्रांति और दटुप्ृतादिकों से मुक्त है पर हम उन 
_ फंसे हैं। ते फिर यह भी सेोचे कि परमात्मा 
इन सव वातों से सदा ही मुक्त रहता है। क्वांकि 
अब इस विपय में तुम से बोलने में हम और भी नामें 
के कम करते हैं और शुु अशुदु निविकार और 
सविकार इत्यादि कुछ न कहके तुम से यह कहते हैं 
कि जैसे हम हैं वैसा परमात्मा एक छण भर भी नहीं 
है। सकता। और यदि तुम भी अपने भीतर के स्वाभा- 
विक विवेक की वाणी के कान लगाके सुनागे ते तुम 
के भी यही मालूम पढ़ेगा । से जब कि परमात्मा 
शण भर भी शसा नहीं हो सकता जैसे हम हैं ते हम 
जे शणेसे हैं जैसे हैं और तुम्हारे मत से ते अनादि 
काल से ेसे हैं से हम परमात्मा नहीं हा सकते ॥ 
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रा तुम इस विध्य में यह अद्रत भूल करते 
है| कि गणी का शेसा समझते हा कि माने वह 
से पृथक हाके रहता है और गणों के बुरे हाने 
से भी माना गुणी श॒हु .रहता है। पर यह शेसा 
कहना है कि किसी के शरोर के नाक कान हाथ 
पांव अंगुली आदिक अंग गलिंत कुषु से घिनैने है| 
गये हैं तंथापि उस का शरीर शुद्रु आर दिव्य है। 
ब्यांकि हम ने सांख्य के विचार में दिखाया है कि 
गुण अपनी गुणी के स्वरूप में भागी है। व्वेकि 
गुण अपने गुणी- के छोड़के. स्वतंत्र हाके रह नहीं 
सकते और न कभी सब गुणों से पृथक हेोके गुणी 
की भी स्थिति है| सकती है । इस लिये जो गुणों 
कां बुरा होना है से ही गुणी का बुरा होना है. 
व्वांकिं यदि ऐसा न माना ते फिर कोई भी. बुरा 
न होंगा | इस पंर यदि तुम कह कि सचमुच कोई 
बुरा नहीं है तो हम वही उत्तर देंगे कि तुम अपनी 
भूल से ऐसा कहे पर जिस प्रकार की दशा वालों 
के बाध न करने के ज़िये-बरा यह नाम ठहराया 
गेया है. उस प्रकार की. दशा वाले तो. हम- तम हैं। 
और णेसे:केा बुरा कहने से हम. के यही. प्रगट 
कंरना. है के हमारो . तुम्हारी दशा अप्रिय - और 
दुःसंह और तिन्‍्दय है। और : ऐसी 'दशा:ते परः 
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मात्मा को नहीं है इस लिये हम तुम परमात्मा 
>> ह्ं॥ ि 
इसी प्रकार से वेदान्ती समकते हैं कि हम अज्ञान 
के! मिथ्या कहें :ते सब दाप उड़ जाते हैं। वे कहते 
हैं कि तुम ता परमात्मा ही हा तथापि यह मत 
समा कि तुम्हारी भ्रांति का परमात्मा से कुछ 
संबंध है व्यांकि वह भ्रांति अज्ञान से है श्र वह 
अज्ञान मिथ्या है। इस लिये यत्मपि तुम उस मिं्या 
.. के मिथ्या संबंध से जीव कहलाते हा तथापि 
तुम सचमुच जीव॑ भी नहीं हा। और जब 
तुम सचमुच जीव नहीं हा ते! सचमुच बहु भी नहीं 
है। और इस लिये तुम्हारा मुक्त हाना भी सत्य नहीं 
है। से तुम जाना कि तुम्हारा अज्ञानी हाना जीव 
होना बहु होना पाप पुरय करना सुख दुःख भेगना 
ज्ञान प्राप्त करना मुक्त होना इत्यादि सब बातें मिथ्या 
हैँ पर तुम सचमुच नित्यशुट् बुद्द मुक्त स्वभाव बह्ल 
हा ॥' : | हा 
यहां हमारी उस बात का स्मरण करना चा- 
हिये जिस के हम कह ज्ञाये-हैं । कि वेदान्ती अपने 
अज्ञान. के जिसे वे माया और अविद्या भी कहते 
हैं श्रमरूप नहीं समझते । पर वह उन की समम में 
श्रम से भिन्त पदाथे है और भ्रम का कारण है। 
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जगत के घटपदटांदि पर्दार्थ जे सचमुच नेहीं हैं उन का 
भासंना कि यह घट है यह पट है इत्यादि से ते भ्रम है। 
और यह भ्रम अन्तःकरण को वृत्ति है। व्यांकि: जितने 
प्रंकार के ज्ञान हैं वे सब अन्तःकरण की वृत्तिरूप हैं। 
और श्रम भी एक प्रकार का ज्ञान ही है। क्योंकि ज्ञान 
दे. प्रकार का कहलाता है एक यथाथे और टूसरा 
अययाणे जैर जे अययाय ज्ञान है से ही श्रम है। और 
जगत के पदायी के विषय में जे प्रत्यक्ष अनुमित्यादया- 
त्मक ज्ञान होता है से ग्रद्मपि व्यवहार दशा में यथाथे 
कहलाता है (देखे व्रेटान्तपरिभाषामें) तथापि सचमुच 
वह भ्रम ही है. और वह अन्तःक्रण का धन है । से 
वेदान्ती इस प्रकार से इस भ्रम का अन्त:करण,के गल्ने 
में बांधके अपनी समर में आत्मा के उस से शटु रखते 
हैं। पर वे अज्ञान के अथात माया को इस श्रम कां 
कारण ठहराते हैं,ते उस -केा किस पर रंखंगे ।-उस 
केा अन्त:करण में नहीं ठहरा सकते 'वंबांकि वह 
अन्तःकरणवृत्तिरुप नहीं है | और-अन्त:ःकरण आप 
ही उस अज्ञान का काये है तव वह उस का आशय 
बंयांकर है। सकता. है । इस , लिये निरुपाय होके 
वेदान्ती ब्रह्म ही के अज्ञान का आशय, ठहराते हैं। 
तथापि ब्रह्म का शुद्व हराने के लिये उस अज्ञान के 
भी मिथ्या कहते हैं ॥ 
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बेदान्तियों का अज्ञानं के विषय में जे मत हम ने 
थहां ट्खाया हैसे हमारी समझ में बड़ी गहबड़ ओर 
भूल सेभरा हुआ है.। अज्ञान के बेन ते भ्रमरूप 
सममभते हैं और नः ज्ञानाभावरूप समकते हैं तथापि 
उस को मिथ्या बसत का कल्पक और तत्वज्ञान बाध्य 
। सममते हैं। फ़िर उस के सविषयक .- भी सममते 
हैं और उस में यह भी चमत्कार है कि उस के असत्य 
वस्त.वषयक नहीं पर संत्य बस्त विषेयक सममंते है। 
जैसे जैसे धर्म वे झपने अज्ञात में टहराते हैं उन के 
झनुसार से हम के यही जान पहता है कि वे उस: के 
जे चाह से कहें पर वह सचमुच सत्य बस्तु ज्ञानाभाव 
जौर:असत्य बस्त विषयक भ्रम इन दो पदार्थी से समि- 
भ्रित. रूप है| ्यांकि इन दो पदार्थों के सिवांय जैंर 
काई उस प्रकार की पंदाये नहों हा. सकता ॥ 
वे अपने अज्ञान के संत्य-बस्त विषयक समकते. हैं 
आर यह धम भ्रंस का नहों है । व्यांकि श्रम तो असत्य 
बस्तुविंप्रयक ज्ञान के कहते हैं जैसे:श क्तिरजत विषयक 
ज्ञान पर वेदान्ती अपने अज्ञांन केः सत्य बस्त विषे- 
यके अथॉ्त- शेंट ब्रह्म विषयक कंहते हैं जैसे कि संध्षेप 
शाररकेक्तों अजेनडनेअआफ्रय और विषयके विषय 


हा ऊन जरा 


में कहेँताहै। 7: ॥755 «7 ५६ ::: 


व ७ हे 


पआथयत्व विषयत्व भागिनी । निर्विभागचित्तिरेब क्ंबला ॥ ;  (:- 
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. उन के < कहने से हम का यह जान 
है कि उन का अज्ञान सत्य बस्त विपेयक ज्ञानाभाव 
रूप है। क्याोंकि यद्यपि सत्य वस्त विपयकत्व जैसे 
भ्रम का धर्म नहीं है| सकता तैसे ज्ञानाभाव का भी 
नहीं है| सकता क्योंकि अभाव सविप्रयक पदार्थे नहीं 
है।: तथाप्रि उस का जे प्रतियोगी है अथात्‌ ज्ञान 
उस में सत्य . बस्त विपयकत्व हा सकता है।इस 
लिये यद्यपि हम यह नहीं कह सकते कि सत्य बस्त 
विपयकत्व ज्ञानाभाव का धम है तथापि जब वेदान्ती 
अपने पअज्ञान के सत्य वस्तु विषयक कहते है ते 
उन की समझ को गड़बड़ के हटाके जे कुछ उस 
में छिपा हुआ - सत्याथे का अंश है उस के प्रगट 
करने के लिये हम इतना कह सकेंगे कि वेदान्तियों 
का जे। अज्ञान है सो सचमुच सत्य बस्तु विषयक 
ज्ञान का अथोात्‌ शुट्द ब्रह्म विषयक ज्ञान का अभाव 
है। जौर हमारी समर में यही उत्त के अज्ञान की 
आवर्णशक्ति है-। अथेत सत्य बस्त का आवरण 
करना। सत्य बसत का आवरण क्या हैं सत्य बस्त 
ज्ञानाभाव ही हैे।पर वे उसी के अज्ञान कहने के 
बदंले अज्ञान का एक भावहुप पदार्थ ठहराके उस की 
केवल अज्ञान की णक शक्ति मानते हैं ॥ 
क्षब यदि वे अपने अज्ञान के विषय में केवल 
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.. ही कहते तो हम सममकते कि उन का अज्ञान 
ज्ञानाभावरूप है। पर वे उस अज्ञान के मिध्या 
जगत का अभात एक असत्य वस्तु का कल्पमक भी 
समझते हैं । क्लैर असत्य पदार्थे की कल्पता करना 
ता ज्ञानाभाव का काम नहीं परन्तु वह भ्रम का 
स्वरूप है। से जब कि वेदान्ती अपने अज्ञान के 
असत्य जगत का कल्पक ठहराते हैं तो इस से यह 
सिट्दु होता है कि वह अज्ञान श्रम है। और यही 
वेदान्तियों के अज्ञान को टूसरी शक्ति अधेत॒ विद्योप- 
शक्ति है। विश्षेप यही है कि वस्तु के ऊपर अबस्तु 
का भावना और यही भ्रम है। पर वेदान्ती उसी 
का अज्ञान कहने के बदले उस को अज्ञान की एक 
शक्ति मानते हैं ॥ 

इस विषय में वेदान्ती जा ऐसी गड़बड़ में पड़ते 
हैं उस्त का कारण यह है । हम ने कहा कि जगत 
के पदायों के विषय में जो हम को प्रत्यक्ष अनुमित्या- 
द्ात्मक ज्ञान, होता है वही उन की समझ में भ्रम 
है। और उन्हें ने इस श्रमात्मक ज्ञान से आत्मा 
के शुट्र रखने के लिये उस के अन्तःकरण के सिर 
पर रखा है। पर ,वे इसी भ्रमात्मक ज्ञान के अज्ञान 
नहीं ठहरा सकते । क्योंकि वे चाहते हैं कि अज्ञान 
का सकल प्रप्च का कारण ठहरावें जिसतें सकल 
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ा मिथ्या झहरे । पर यदि अन्तःकरण वृत्तिरूप 
भ्रम ही के आज्ञान कहे ते वह सब वाह्म प्रपग्यु का 
कल्पके ते ठहरेगा। पर अन्तःकरण का कैसे ठहरेगा । 
तब अन्तःकरण कैसे समिथ्या हा सकेगा । देखा यहां 
वेदान्तियों के कैसी कठिनता आ घेरती है आर वे 
अपने के उस से छुड़ाने के लिये प्रयल करने में कैसी 
आश्चयेकर भूल की जाल में फंसते हैं ॥ 
इसी गड़बड़ में फंसने के कारण से उन की इस 
विपय में और भी भूल बढ़ती है। उन्हें ने अज्ञान 
के भ्रम से मिन्न हहराया तो अब यतपिं वे उस 
केा इस मिथ्या जगत का कल्पक कहते हैं तथापि 
डस की कल्पकता के श्रम के समान कैसे कंह सकेंगे। 
क्येंकि जे वस्तु नहीं हैं उस के है करके जांध्रा 
यही ते भ्रम का कल्पकत्व है। इसी लिये भ्रम का 
विप्रय मिथ्या कहलाता है। से- वेदान्ती जब कि 
जगत का -मिथ्यात्व सिद्ु करने के लिये उस के 
अज्ञानकल्पित कहते हैं तो चाहता था कि उस 
अज्ञान की कल्पकता के इसी प्रकार की सममतें। 
पर जब कि वे एक भूल में पढ़के अज्ञान के स्रम से 
भिन्न पदाथे मान्तें लगे तो उस की कव्पकता के उस 
प्रकार की मान्ना भी उन के कठिन है| से देखा 
अब उन की क्या दशा होती है। झब उन के वह 
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अज्ञान अथात्‌ः माया सांख्य * ः के समान 
एक जड॒ट्व्यरूप दिखाई देने लगी मर अब उस की 
कल्पकता क्या है। वह भी सांख्य की प्रकृति के 
समान जआऔर नेयागिक्रों के परमाणओं के समान सकल 
प्रपश्ठु को सचमुच उपादानकारणता है। पर यह क्या 
हुआ । क्या जगत सत्य 5दरा और अद्त नपु हेके 
हुत खड़ा हुआ । इस का उत्तर यही है कि यह सब 
.. के समर की दुट्ंशा है पर इस से धोखा 
खाना न चाहिये। वे जगत के सत्य कभी न कहेंगे। 
तब तो वेदान्त मत का सारा पसारा व्यथे होगा । 
तब न जीव ब्रह्म है सकेगा और न ज्ञान से मुक्ति 
हो सकेगी। इसी बात के हम॑ दसवें अध्याय में प्रगट 
करेंगे। अन्तःकरणादि सकल प्रपश्चु का मिथ्यात्व ही 
ता अंद्रेत मत का जीव है। पर हम नवें अध्याय 
में यह दिखानेवाले हैं कि बेदान्तियों की बुद्ठि रेसी 
दुबल है कि यद्यपि वे किसी पदाये के मिथ्या ठहराते 
और उस के प्रातिभासिक और व्यावहारिक कहते 
हैं तथापि ज्योंही उन्हों ने उन पटाया को ऐसे नाम 
दिये त्योंही वे पदाथे उन को सत्य करके भी मं- 
लूम पड़ने लगते हैं । इस लिये जब वे अपनी 
माया के सांख्य कौ प्रकृति के समांन जगत का 
उपादान माज्ने लगते हैं तब वह उन को प्रकृति के 
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' द्स | प्रपञ्ञु के सचमुच प्रसवती .भी 
दिखाने: लगती है और तब यह प्रपज्ञु भी एक प्रकार 
से सत्यसा मालम पड़ने लगता है । तथापि इस में 
बाछ सन्‍दंह नहों कि इस. जगत को सवंधा: असत्य 
ठहराना ही अद्गुत मत का जीव. है। और हम के 
चाहिये कि जिस मत को जे मख्य शोर मानें जीव- 
भत बात. है उसी के कझ्नसार उस मंत की और-सव 
बातों का भी लगावें । जार यदि उस मुख्य बात में 
ओर उन बातें में विरोध देख पड़े तो निश्चय करना 
चाहिये कि इस वियय में उस मतवादी की- सममर 
की दुर्बलता और भूल है | पर यह उचित नहीं कि 
उस मख्य बात के उलटा दे :ओर इस: प्रकार से 
मानों उस: मंत के जीव. के निकालके उस के 
शवरूप कर डाले वरन उस के मतान्तरही बनां 
डाले जिसते. उस. की सव. वातें सयुक्तिक , ठहरें-। 
से। हम कहते हैं कि इसे में सन्देह नं करना चाहिये 
कि .वेदान्ती जगत के सचमुच मिथ्या ठहराने चाहते 
है और इसी लिये उस के तत्वज्ञानवाध्य भी समकते 
हैं । फिर जगत कल्पक अज्ञान के भी तत्वज्ञानवाध्य 
सममते से | 

और .यही.उन के अज्ञान का तीसरा धर्म है जे 
भ्रम के.घम से .मिलता:है। यदि .अज्ञान प्रकृति. के 
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.. जगत का उपादानकारण होता तो तंत्- 
ज्ञानवाध्य कैसे होता । पर वस्तु के तत्वज्ञान से उस 
बसस्‍्तु के ऊपर जा असत्य बस्तु विषयक भ्रम होता 
है से अलबत्ता दूर हा सकता है। ज्र यहां जो 
हम ने उस अज्ञान की तत्वज्ञानवाध्यता कही सी 
रे आत्मा से टूर होके देशान्तर में जाके रहना 
नहीं है। क्यांकि सांख्य वाले भी तत्वज्ञान से प्रकृतिक 
आत्मा से मानों दूर होना अथात आत्मा का 
प्रकृति के बंधन, सेः छूट जाना मानते हैं । पर बे- 
दान्तियों का; जो तत्वज्ञान से अज्ञान का, बाधित 
होता है सो उस का सवेधा नहीं सा होना है। 
आर, यह ते भ्रम का धर्म है ॥ 

“- से हम कहते हैं कि इस.विषय में वेदान्ती.चाहें 
तैसी गड़बड़ में फर्से पर हम के। यही समकना चा- 
हिये कि वेदान्ती जब अपने अज्ञान के जगत का 
कल्पक :कहते हैं तो उस अंश में उन का अज्ञान 
म्रमरूप ही है और वह केवल उसी प्रकार से जगत 
का कल्पक है जैसे श्रम अपने असत्यविषय का कल्पक 
हाता है | हज न हि हा 

पर इन दे बातें से अथेत्‌ मिथ्या जगत का 
कल्पक हेने से और तत्वज्ञानवाध्य. होने से जैसे वह 
ज्ज्ञांत भ्रमूप टहरता है.तैसे ही बे.उस के स्रम 
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समान असत्यवस्तुविघयक नहीं * घर 
सत्यवस्तुविषयक अथोत्‌ ब्रह्मविषयक्ष सममते हैं 
इस लिये उस के पूवाक्त युक्ति से ज्ञानाभावरूप कहना 
पढ़ता है । और वेदान्ती उस अज्ञान के भ्रमरूप 
कहने से जे डरते हैं उस का कारण ते हम बता 
चुके । और वे उस को जे ज्ञानाभावरूप कहने नहीं 
चाहते उस का कारण यह है कि तब वह मिध्या 
पदाथे का कल्पक न होगा ॥ 

इन बातों के पढ़ने में पढ़नेवाले के वेदान्तियों के 
अज्ञान का ततब्चान हो जायेगा और यह भी मालूम 
होगा कि वे जो अज्ञान का शुट्ठु ब्रह्म ही में अथात्‌ 
शुद्द आत्मा ही में मानते हैं उस का क्या कारण है ॥ 

पर अब वेदान्ती उस अज्ञान का श्र आत्मा 
में अधात हमारे सत्य स्वरूप में मानके भी हम के 
नित्यशदु वु्दु मुक्त स्वभाव ब्रह्म ठहराने के लिये 
ज्ञो मह कहते हैं कि.वह अज्ञान मिथ्या है उस पर 
हम कहते. हैं कि यहां भी अनेक नामों के लेना 
छोड़के यही तुम को उत्तर देते हैं कि तुम उस अज्ञान 
के मिथ्या कहो और जितने मिथ्या के पयोयशब्द 
तुम का काश में मिलें उन सभों से उस के पुकारा 
तथापि इस मिथ्या अज्ञान के कारण से जे हमारी 
दशा है से बुरी है और वह परमात्मा की नहीं 
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है। सकती । व विदा ल ली तक है| यही वेदान्त मंत ह दशा है कि | 
. जिधर से उस की बातों के विचारो उधर 
उधर से वे अत्यंत बेठिकाने की देख पढ़ती हैं ॥ 
पर वेदान्ती अपने मन में यह समझते हैं कि 
हम अज्लांन के मिथ्या ठहराके सब शड्भाओ का श्क 
बात में टर कर सकते हैं । सी उन की समर में 
यह ण्क बढ़ा भारों उत्तर है और हम ने इस भाग 
के प्रथमाध्याय में कहा था कि यही वेदान्त मत का 
मानों जीव है। इस लिये हम के विशेष करके 
इस बात के बिचारना चाहिये कि वे किस प्रकार 
से अज्ञान के मिथ्या ठहराते हैं। काई बिच्ारवान 
मनुष्य ता यह सम्ेगा कि जब वेदान्ती जगत के 
सत्य करके देख पड़ने में अज्ञान के कारण वहराते 
हैं ते अज्ञान का सत्य ही समझते होंगे। व्बांकि 
यदि अज्ञान न हा तो जगत कहां से देख पढ़ेगा। 
जब काई भ्रम से रज्ज का सप॑ करके देखता है ते 
बह सपे असत्य कहलाता है तथापि उस पुरुष के 
जो भ्षमात्मक ज्ञान हुआ है उस के असत्य नहीं 
आह सकते वह ते सचमुच हुआ है। पर देखा 
वेदान्ती अज्ञान के भी असत्य उहराते हैं। ते देखना 
चाहिये कि वे उस के किस प्रकार से असत्य ठहराते 
ओर उस से कौन सा ल्वाभ प्राप्त करते हैं ॥ 
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अब यदि हम वेदान्तियों से पूछे-कि तुम 
का किस प्रकार से मिथ्या ठहराते हो तो हम दो 
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प्रकार का उत्तर पाते हैं। वे लाग जिन्हें ने वेदान्त । 
। 


न 


(१ 


के बढ़े बढ़े ग्रन्य नहों पढ़े हैं अयवा जिन्हें ने पढ़के 
भी उत्त के सब गृह़तत्वों का नहीं जाता है अथवा 
जानके भी ध्यान में नहीं वे ता एक प्रकार 
का उत्तर देते हैं । पर जो वेदान्त के गढतत्वों के 
जानते हैं वें कुछ ओर प्रकार का उत्तर देते हैं। 
औरजो उत्तर बेदेतेहें वही सचमच वेदान्त का 
आशय है क्र उस का वर्णेन हम उत्तराध्याय में करेंगे। 
पर इन दिनों में बहुधा पहिले प्रकार ही के लागों 
से भंट होती है इस लिये हम इस अध्याय में उन्हीं 
के उत्तर की परीक्षा संक्षेप में करते हैं॥ 

ये लाग कहते हैं कि हम अज्ञान के इस लिये 
मिथ्या कहते हैं कि वह ज्ञान उपजने से नप्त होता 
है। और हमारे यहां पारमाथिक सत्य उसी के 
कहते है जे भत भविष्य वत्तमान तीनों काले में 
रहता है| और ऐसा ते ब्रह्म ही है ।-पर जे कछ 
काल लो रहके नप्त होता है से पारमार्थिक सत्य 
नहीं है और जो ऐसा है से असत्य ही है। इस 
के उत्तर में हम कहते हैं कि इस प्रकार से अज्ञान 
के! असत्य बाहना तो बैसा ही है जैसे भ्रान्‍्त चैतन्य 





शेर पहुदशेल दर्पण ।.- [9 अध्याय । 


। नित्यशुद्र बुहु मुक्त स्वभाव कहता । क्योंकि 
असत्य ते वही है जे सर्वेधा नहीं है पर जे है और 
कुंड काल में नप्त हानेवाला है उस के झनित्य 
और नश्वर इत्यादि कहना चाहिये परन्तु वह असत्य 
त्तहीं है । पर भत्ता यदि तुम कहे कि हमारी बाली 
में अनित्य ही के असत्य कहते हैं ते हम यहां भी 
तुम्हें बैसा ही उत्तर देंगे जैसा भ्रांत चैतन्य का शहद 
कहते में दिया था। कि किसी वस्तु के दोष को 
इस प्रकार का असत्य ठहराने से तुम उस बस्तु के 
निर्दाष- नहीं कर सकते । ब्येंकि हम ने कहा- कि 
किसी पदाथे के गुण देष उसी पदाथे के स्वरूप से 
इहरते हैं न कि उस के नामों से । यदि काई भला 
आदमी बाडहा हो जाये ते इस वात के सब लेग 
अलिपष्ठ कहते हैं और उस से खिन्न भी- होते हैं । पर 
काई आके उन लोगों से कहे कि यह बाड़हा नहीं 
है क्योंकि इस का बाइहापन सत्य नहीं है। इस 
लिये कि हम ने ऐसी बाली ठहराई है कि जे जन्मे 
से वाइहा है| उसी के वाइहापन के सत्य कहना। 
यह मनुष्य तो पचीस वरस को अच्छा रहा इस-लिये 
इस के बेडहापल का नाम हम ने असत्य टहराया 
है। ते कहे ऐसे असत्य का नाम सुन्ते से उन लोगों 
के क्या शांति मिलेगी। मा जानते हैं कि परमात्मा 
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रा सदा रा बुट्द मुक्त स्वभाव है और बह अपने 
उस स्वभाव से कभी च्यूत. नहीं है सकता । और 
जे केाई शास्त्र यह कहे कि वह कुछ काल लें भ्रांति 
में अथवा चज्नान में ज्ञार .टुप्रतादिकां में रहता है 
ह शास्त सर्वेधा झसत और. हेय है । वह पर- 
मात्मनिन्दक शास्त है। और इस से अधिक केई 
असत शास्त्र का लक्षण नहों हा सकता । यत्मपरि 
हम ने पृवोाध्यायों में दिखाया है कि जिस प्रकार का 
बणेन वेदान्ती अपने ब्रह्म का कंरते हैं उस. प्रकार 
का वर्णन सचमुच परमात्मा का वन नहीं उहर 
सकता. । तथापि. वे तो अपनी समम्त में परमात्मा 
ही का अथात्‌ उस सर्वोत्तम और परात्पर वस्तु ही 
का बर्णन करते हैं और जिस का ऐसा वर्णन करते 
उस को परमात्मा -भी कहते हैं । इस लिये यह 
सममना.- चाहिये कि उस बंणेन में जे जे अयोग्य 
बातें कहते हैं से परमात्मा ही की निन्‍दा है।अब 
वेदान्ती कहते हैं कि हम वही परमात्मा हैं और 
हम ण्क छझण दे छ्ण नहीं एक साल दो साल भी 
नहीं वरन अनांदिकाल से अज्ञानी मलिन और पापी 
हा रहे हैं। तो इस से अधिक परमात्मा-की निन्‍्दा 
क्या हो सकती है । उन्हें ने उस अंज्ञान का .ताम 
मिथ्या रक्‍्या हैःव्योंकि. वे सम्ररंते हैं कि आगे कभी 
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वह नाश होनेवाला है। पर क्या उन के ऐसे नाम 
। रखने से बह देाप टूर हा। सकता है। आगे कभी 
जीव के अज्ञान के नाश होने से वह ज्ञानी आर 
शूटु वन जाये ता बन जाये पर अभी ते वह आ्रान्त ; 
अज्ञानी सल्तित और पापी है कार यह बात परमात्मा 
के स्वभाव. से विरूटु हैं और इसी लिये वेंदान्त शास्त्र 
झूठा है। से इन सब बातों का सारांश यह है कि 
तुम सत्य वस्तु ही का नाम मिथ्या रखते हे यह 
बड़ा अनुचित करते हा। और णेसा करने से भी उस 
महा दोष का न्तिवारण नहीं हो! सकता ॥ 
पर सच वात यह है कि ये लेग जो अज्ञान को 
असत्यता का इस प्रकार से वर्णन करते हैं उन के 
मत में कुछ और ही बात रहती है वे अपने मन में 
केवल यह नहीं समझते कि अज्ञात नाश होनेवाला 
है इसी लिये असत्य है। व्यांकि वे जानते हैं वि | 
इतने से ब्रह्म का दाप नहीं. टूर हा सकता । इस 
लिये उन के मन का भोतर से यही बाघ रहता है 
कि अज्ञान सचमुच कुछ नहीं है। पर उन को इतना 
सामथ्य नहीं है कि इस का स्पप्त रीति से उडपपादन 
करें । वरत उन को इतना भी सामष्ये नहीं कि | 
जे! अथे उन्हीं के सन में छिपा हुआ है उस को 


आप भी जानें। और इस. में यह बड़ा चमत्कार 
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रा है .. । वेदान्त ते ऐसा महा जाल है कि जो 
उस में फंसता है उस केा यह चेत नहीं रहता कि 
में आप कहां हं ख्लार क्‍या बाल रहा हूं। से जब 
वेदान्तियों के पछेो कि अज्ञान के तम मिच्या केसे 
ठहराते हा ता क्या होता है कि जब वे जींव की 
बात मन मे ले आते तो उन्त के अज्ञान- का मिथ्यात्व 
बैसा हीः देख पढ़ता है जैसा ऊपर वर्णन-किया गया+। 
पर जव उन को. पछा जाये कि जीव को . तम ब्रह्म 
ही कहते हो.तब उस में केसे अज्ञान आवेगा। 
और यदि तुम मिथ्या का अथे यही सममंते हे कि 
नाश होनेवाला है तो जब नाश होगा तब होगा 
तथापि जब तक नाश नहीं हुआ तब तक ते वह 
है पर तस- तब तक भी ब्रह्न में अज्ञान किसः प्रकार 
से मान सकते हा । से जब॑ ओई उन केा णेसा 
प्रश्न करे ओर जब इस प्रकार से उन के मन के 
ब्रह्म की ओर ले जावे तब उत्त के अज्ञान की 
असत्यता और ही प्रकार की देख पढ़ने लगती है। 
अथैात तब वे अज्ञान के सचमच कटा मानते लगते 
हैं । देखे ऐसी इन विचारों की दर्शा हो गई। बस्तं 
के तत्व को जैसा कि बह है जान्ने की ट्रृष्ति उनको ' 
अत्यन्त मन्द है| गईं | वे वस्तु के स्वरूप के समान्त 
वस्तु का नहीं देखते पर केवल अपने मत के मारे 








न बहुदशेन दष्पेण । [७ अध्याय । 





ः इधर उधर _ हैं। जीव के उन के यहां 
अज्ञानी कहा है इस लिये जब लो जीव की बात 
उन के मन में है तब लो झज्ञान की असत्यता केवल 
उन के अनित्यतारूप ही देख पड़ती है। फिर उन 
के यहां ब्रह्म के नित्यश॒द् बुढु मुक्त स्वभाव कहा 
है इस लिये जब बरह्ल को ओरं उन की ट्रप्मि जाती 
है तब वह अज्ञान उन का सचमुच असत्य ही देख 
पड़ता. हैकि वह न कभी था न है न होगा । जे 
काई वेदान्तियों के बीच घूमके उन से चचो करेगा 
उस के नित्य नित्य यह चमत्कार देख पड़ेगा। निज 
करके हम ने णक अच्छे वेदान्ति से थोड़े दिनों के 
उधर. वात्तो किई थी जो बड़ा बुद्दिमान जार बहुत से 
बेदान्त के ग्रन्थों के पढ़ा हुआ और सदा उन के 
पठन पाठन में रहता है। और उस को भी यही 
दशा देखी ते बड़ा आश्चय्यें हुआ। से शेसे लागों 
की तो यह दर्शा है। पर अब वे लोग -ो बेदान्त 
शास्त में पारंगत हैं और उस के सब गृढ़तत्व जिन 
की स्मृतिरूपी मंजूषा में सदा सिट्दु रहते हैं वे इस 
विपय में टूसेरे प्रकार का उत्तर देते हैं और उस का 
वर्णन हम आनेवाले अध्याय में करते हैं ॥ 








८ झध्याय ॥] हभाग। झुंटछ 


सिम से वेदान्तियां का अच्चान क्षा शमत्यता सक्ले चिधय में जा 


का 
५] ् 
ठोक मत ऐ् उस फ्री परात्षा है १ 


| सो अब वे लोग जो वेदान्त शास्त्र के तत्व के 
' अच्छी रीति से जानते हैं यह कहते हैं कि वह अज्ञान 
। भी अज्ञानकल्पित हैं इस लिये सत्य पदार्थ नहीं है। 
| यदि कोई पूछे कि वह किस अज्नान से कल्पित है। 
| तो वे कहते हैं कि वह आपही से कल्पित है। 


बे / ५ संघोपणा 


कप का #् £->॥ 
जैसा कि संश्षेषशारीरक में ल्लिखा है 
प्रच्चानमप्यत्रिदुयासम्य न नु स्‍्वतेःस्ति 
चैंतन्धनि्िक्रूतताद्य पतादिरेघातु । 
खत्ाततसाप्यनयत्रा धनियन्ध्नद्र 
नात्माथ्रयत्वमांप चेाददयिनसव्यमम्र ६ 


स्वात्मानमप्यचर्गासध्रमर्शाक्तयागातु । 
स्थाज्ञानमंब्रनिदमात्सपरप्रकमा 
जाक्त भर्वेदिति न किद्नन देन्थ्यसाम्सि इ 
इन श्लाकों का तात्ययें यह है।यह अज्ञानी जो 
ज्ञीव है उस का अज्ञान भी उस में आप से नहीं 
है ब्येंकि यह वात उस के चेतन निर्विकार और 
झट्ुयस्वभाव के विरुटु है। इस लिये यह समझना 
40 आा.. आ, ० कि... |. 
चाहिये कि उसकी जे अज्ञातता अथात्‌ न जाना- 


आत्सा प्रमाधपतति देद्यपदार्ध न्रातम्‌ 
| 
|| 
। 
है 
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श्द्द् पहदशेन दप्पेण । [६ अध्याय ॥ 





ा' है सो भी अज्ञानही के कारण से है। और इस 
.. के सुनके काई यहां आत्मात्रय की शद्भा भी 
न करे । क्यांकि जैसे आत्मा अपनी जाते के योग्य- 
शक्ति के प्रभावसे समस्त (बाहर के) ज्ञेयपदायों के 
भी सिहु करता और अपनेके भी सिदु करता है 
वैसे ही अज्ञान भी अपनी और अन्य सब (जगत के) 
पदार्थों की भी कल्पना कर सकेगा। से इस प्रकार 
से बिचार करने से स्पप्न द्वेता है कि इस वात में 
कहीं कुंड कठिनता नहीं है। यही इन श्लाकों का 
तात्मये है। देखे इस विषय में वेदान्तियों ने रेसी 
ण्क असंभव बातके स्पापित करने के लिये कमर 
बांधी है कि जिस के लिये परिप्रम करने में उन् 
को व्याकुल होने मोहित होने और पणग पग पर 
भूल में पड़ने के सिवाय और क्या लाभ हो! सकता 
है। देखा यहां अज्ञान के आपही .अपनी कल्पना 
करने की बात पर संक्षेपशारीरककत्ता यह. दृष्वांत 
ले आता है कि आत्मा दूसरे विषयों की और झपनी 
भी अपने ज्ञान से सिद्ु करता है। पर इस दुप्वांत 
में और दाफ्षोन्त में कैस समानता है। केवल शब्दों 
के जाल में फंसके अथाभास से माहित हेने के लिये 
यह दूष्ान्‍्त ते अच्छा है। संक्षेपशारीर॒ककार | 
कहता है कि आत्मा अपने ज्ञान से टूसरे पदार्थों 


दर. अध्याय ॥] है भागा श्ष्द 











का झोर अपने का सिद्ठु करता है। पर यह सिट् 
करना क्या उन की कल्पना करना है। नहीं नहीं 
वे यदाथे ता पहिलेही से सचमुच विद्यमान हैं और 
आत्मा न उन की कल्पना करता न उन के बनाता 
है। इस लिये यहां सिट्ठु करनो इस शब्द का अथे 
| केवल ज्ञान से उत्त के प्रसमित करना अथात उन के 
_ के विषय में निशु्चग् प्राप्त करना है। पर क्या 
अज्ञान के विषय में भी यही अ्थे त्गाते हा कि 
अज्ञान आप अपने के सिद्दु करता है अथात वह 
सचमुच विद्यमान रहके केवल आप अपने के 
प्रमित करता हैं। तब ते अज्ञान सत्य पदा्थेही 
ठहरा । तब इन सब बातें के कहके ग्रथकार के 
कान सी बात सिट्ठु करना है और अज्ञान आझाप 
अपना प्रमित करनेवाला है इस बात के कहने का 
यहां कैन सा प्रसंग रहा । और तब ते ““चेतन्य- 
निर्विकृतताद्यता के” साथ विरोध -ज्यॉंका त्यों 
रहा । पर जिस के वेदान्त के मत से अच्छा परिचय 
जिम उस के मालम है कि जब वेदान्ती अज्ञान के 
विप्य में रेसी बातें कहते हैं ता उन का तात्वय॑ 
यही रहता है कि अज्ञान के भी शक्तिरजत के समान 
' | असत्य ठदराके जीव के नित्यश॒टु व॒हु मुक्त स्वभाव 
॥ होने में कुछ हानि न पहुंचने दें ॥ 
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। 
यदि कोई मन॒प्य वेदान्त के गन्यों और वेदान्तियों । 
के आशय के तन समकता हो और' इन श्लेकों को 
रेसी अत्यन्त वेठिकाने की वात के देखके अपने 
मन में यह सेचता हा कि णेसे बड़े परिड्त रेसी 
अत्यन्त वेठिकाने की वात न कहेंगे और यह सेचके 
यदि उस का मन उन झ्लोकों का और प्रकार का 
अथे लगाने चाहता हो तो शेसे मनप्य के सन्देह 
का टूर करने के लिये अग्निचित्परुपात्तममिश्रतामें 
संश्षेपशारो रक के टीकाकार के जे! बचन उन श्ल्ो- 
का पर हैं उन्हें लिखते है । टीकाऋार यह कहता हैं 
नन्वनादिभावर्पस्पाज्ञानस्य वद्रह्मवदेव निवत्तंनासम्भवात्‌ 
कुतस्तृन्नवृत्तिष्पा मुक्ति: फलमित्याणड्डुय तस्य सिध्या- 
त्वेन ज्ञाननिवरत्त्यत्दं साधयत्ति पअज्ञानमपरीति | तथा दि 
अत्चस्य स्वात्सन्यज्ञानानवय; कि स्वाभाविक: क्ॉल्पते 
वा नादय इत्याद्द न त्तविति | कुत इत्याह चैतन्येति । 
स्थभावत आत्सन्यज्ञानसस्ति चेह्स्तुमृत्त स्थातु न च स्थ- 
ग्रकार्णांचदात्मके चस्तान बसस्‍्ततेज्ञान वरत्तितमहात 
पम्रक्राशलमसाविरोधातू । तथा उच्चानमात्मधम्मश्चेत्ताई 
स्वयं विनश्यदात्मानं विकुप्पातू 'डप्यन्नपयन्धरम्मी खि- 
करेति दि घाम्मियस्‌! _ इति न्यायात्‌ । तथा 5ज्ञानस्य 
बस्तुत्वे द्वेता्पात्तिरिति चित्त्वनिर्विकारत्वाद्ययत्वप॒तिबि- 
रेध इत्यथ: । द्विततोयमड्लोकरेात अ्रज्ञाततायोति | अ्रपि 
स्त्वथे! ॥तथा त्वेदि मध्यं दिना लाक्ममण्डले काशिकादि- 
कल्पितान्धेकारतत्‌ श्रविरेाध: स्यादिति भाव! ॥ 


ग 
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| टीकाकार के इन बचनों से कैसे स्पप्ठ होता 
हैं कि ग्रन्यकत्ता का तात्मय्य अज्ञान के सर्वथा 
असत्य ठहराने ही पर है | ज्ौर यह बात टीका- 
कार के घृघ्‌ के दुप्रान्त से अधिक प्रगठ होती है । 
कि जैसे दे पहर के समय अंधकार का लेश भी 
नहीं रहता पर घूघू अपने अज्ञान से दो पहर के 
प्रकाश पर अंधकार की कल्पना करता है वैसे ही 
सचमच जअझज्ञान कुछ नहीं है तथापि वह आप 
अपनी कूठमठ कल्पना कर लेता है ॥ 
से हम पछते हैं कि अज्ञान के झाप अपनी 
कल्पना कर लेने में और आत्मा के अपने और 
दूसरे पदाथां के सिद्ठ करने में कैन समानता है । 
पर देखे यहां ग्रन्थकत्तो ने जो “*प्रसाधयति  अभातु 
सिट्दुकत्ता है इस शब्द का प्रयोग किया है वह शब्द 
चाहा सा व्यामाहक है । वब्येंकि यद्यपि यहां उस 
का अर्थ केवल प्रमित करना है तथापि उस 'शब्द 
से ऐसा भी कुछ भास होता है कि मानों उस का 
अथे बनाना है। फिर बनाने और कल्पना करने में 
भी थोड़ा ही अन्तर मालूम होता है।से। इस रीति 
से ग्रन्यकत्ता शब्दों से मोहित होके समकने लगा 
कि अज्ञान के क्षाप अपनी कल्पना कर लेने की 
बात के लिये यह. टूप्रान्त ठीक होगा। और इस 
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मम्ल 


"० से आप भ्रम में पड़के टूसरों के भी भ्रम में 
गिराया ॥ ह 

न] हक ग्रे द्वैसे 
फिर जैसे इस बात में यह ट्ूप्वान्त विषम है बसे 
ही दूसरी बात में ते उस से भी अधिक विषम है। 
क्योंकि आत्मा ते है इस लिये अपनी और दूसरे 
पदार्थों की सिट्ठि कर सकता है पर अज्ञान यदि कुछ 
नहीं है तो वह कहां से अपनी अथवा किसी दूसरे 
की कल्पत्ता कर सकेगा । देखे ऐेसी ऐेसी अत्यन्त 
बेठिकाने की बातों के कि जिन का कुछ वैन नहीं 
है। सकता वेदान्ती मानते हैं | और तथापि कुछ 
शद्धित भी नहीं होते बरन उन से सनन्‍्तुए्ठ रहते हैं। 
जैसे कि संझ्षेपशरी रक का टौकाकार उन्हीं श्लाकों 
की टीका में कहता है 

श्त्रानिर्बेचनोपवादेनानुपफत्तिदूपणस । 
कि इस अनिवेचनीयवाद में अनुपपत्तिटूषण नहीं 
है। पर हम परि्ठतों से विन्‍्ती करके कहते हैं कि 
भाइये जब तुम ऐसी ऐसी वातों के मानते है| ते 
सद्दिचार की सीमाका सर्वेथा उल्लह्ुल करते है।। 
ब्बांकि जैसा हम इस ग्रन्थ में टिखा चुके हें कि यह 
ते हा सकता है कि परमेश्वर को और परमाथे- 
संवन्धी और और बातों में बहुतसी बातें शेसी हों 
कि जिन के हमारी बुहि कुछ भी समझ न सके 


>4 कि 
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] उन के विचारने में सवेथधा घबड़ा जाये और 
तथापि यदि णेसी बातें के लिये प्रबल प्रमाण हो। 
ते उत्त के हमें मान्ना आवश्यक है। पर जिन 
बातों की असत्यता हम के णेसी प्रगट देख पड़ती 
है जैसे निरक्षदिन के दे पंहर का सू्ये तथापि यदि 
उन के हम माने ते फिर किस के न मानें । तब 
इस बात के भी क्यों न मानें कि ब्रह्म भी कुछ 
नहीं है और जीव भी कुछ नहीं है। तब किस वात 
के मानें और किस बात को न माने । व्यांकि मान्य 
आर अमान्य में भेट करनेवाला विचार ही है पर अब 
ते बिचार के दशशो दिशा में कहीं अपना आअगठा 
भी घरने के। जगह न रहो ॥ 

यह जाज्ना चाहिये कि जो बात यहां संक्षेपशा- 
गीरक में लिखी हैं वैसी हो बातें सिद्वान्त लेशादिक 
ग्रन्थों में भी देख पड़ेंगी । क्योंकि वेदान्तियों के मत 
का जीव इन्हीं बातों में है । इस लिये यह प्रगट है 
कि वेदान्तियों के मत से जैसे जगत कुछ नहीं है 
पर केवल अज्ञानकल्पित है अथात केवल अज्ञान 
से है करके देख पड़ता है उसी प्रकार से अज्ञान भी 
अज्ञानकल्पित है अथेात वह भी कुछ नहीं है केवल 
अज्ञान से भासता है । और इस अज्ञान के असत्य 
ठउहराने के विषय में जिन लोगों की चचा हस ने 















३०४ पहुदर्शन दर्प्पंण । [८ अध्याय । 


- 3 कनकनमनन नया जन «. 0 >-म+9+4फक 4 -3>नम-ल- 





परवाध्याय में किईं थी वे लोग यद्यपि इस विषय क्‍ 
ठीक उत्तर देने में चक करते हैं तथापि उन का भी 
अभिप्राय भीतर से यही रहता है केवल उन के 
बोलने नहीं आता । व्यांकि जो लेग किसी पदाये 
के मिथ्या कहते हैं वे यत्मपि मिथ्याशव्द का यह 
अथे बतावें कि वह सदा नहीं रहता तथापि उतने 
से उस पदार्थ का मिथ्यात्व नहीं सिद्ठु ह्वेता | पर 
किसी पदार्थे का सचमच मिध्यात्व ठहराने के लिये 
यहो कहना चाहिये कि वह पदार्थ कुछ है ही नहीं 
न कभो था न है न होगा पर केवल अज्ञान से भासता 
है। से उन पहिले प्रकार के उत्तर देनेवालों के 
मन के भीतर अज्ञान को भी इसी प्रकार की असत्य- 
ता का निश्चय छिपा रहता है। व्यांकि हम कह 
चुके कि जब उन का मन उन के नित्यश॒ट बहु मुक्त 
स्वभाव निविकार ब्रह्म की ओर जाता है तब वे 
अज्ञान के विषय में ऐेसा ही कहते हैं कि वह सच- 
मुच न कभी था न है न होगा ॥ 

पर यदि हम वेदान्तियों से कहें कि भाई यह 
तुम केसी बणेनातीत और अति आश्चयेजनक भत्ल 
करते हा! जो कहते हे! कि अज्ञान भी अज्ञानकल्पित 
है। ब्वांकि यदि अज्ञान के असत्य ठहराने के लिये 
तुम उस का अज्ञानकल्पित कहते हो ते यह क्यों 
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नहीं सोचते कि यदि वह कुछ हैही नहीं ते कैप 
अपनी अघवा जगत को कल्पना कर सकेगा तब यह 
मिथ्या जगत का देखना क्या है और कहां से है । 
ते। उने के पास यह उत्तर सिद्ठु है कि हमारा यह 
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कहना नहीं है कि अज्ञान सर्वेधा कुछ नहीं है। 


यदि कोई पूछें कि भला वह कैसा है। ते वे कहते 
हैं कि वह अज्ञानकल्पिंत है। पंर फिर यदि उनसे 
काई कहे कि भाई जा अज्ञानकल्पित है से ते कुछ 
हैही नहीं और यदि उस के कुछ है करके माने ते 


फेर तुम्हारा यह सब परिभ्रम व्यथे होगा व्योंकि 
तब ता आत्मा की नित्यशुट्ट बुह्द मुक्तः स्वभावता 
भग्म होगी । ते वे कहते हैं कि नहीं नहीं उस कें 
आज्ञानकत्पित होने से केवल -परमा्थेद्शा में उस 
की असत्यता प्रगठ है।ती है कर सव्वेथा असत्यता नहीं 
सिट्दु हैती । क्योंकि हमारा झज्नान॑ अज्ञानकल्पित है 
इस लिये हम उस के प्रातिभासिक मानते हैं और 
जे पदाथे प्रातिभासिक है से सर्वेथा नहीं ऐसा नहीं 
पर उस में हम प्रातिभासिकसत्ता सानते हैं। व्वेकि 
हमारे यहां तीन प्रकार की सत्ता है। और जे 
सवा कुछ नहीं है उस के हम तुच्छ कहते हैं जैसे 
वंध्यापुच । और यदि हम अज्ञान के पारमाथिक- 
सत्य कहते तभी हमारे आझात्मां की नित्यशुट्ठ बुद् 


ा। 
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मिला ववगाबत मे हरे आता ॥ हे देख दस! में विशेध आता । से देखे इस 
._ में भी उन को वही दशशा होती है जिस का 
बेन पूवोध्याय में हुआ । शक ओर से ता वे अज्ञान 
के सबंधथा नहों हे ऐसाही समकते है क्योंकि णेसा 
न समझे तो ब्रह्म को नित्यशद्ु बृहु मुक्त स्वभावता 
नप्र हैगो और इसी वातके सिट्टु करने के लिये उस 
का अज्ञानकल्पित कहते हैं। पर फिर ज्योंही उत्त 
.' के प्रातिभासिक ऐसा नाम उन्हों ने दिया 
त्योँही उन के उस में थोड़ोसी सत्ता देख . पहने 
लगती है जौर वे समकते हैं कि इतनी सत्ता उस 
के ज्ञाप अपनी कल्पना करने के लिये बस है। 
और उन की शेसी दशा भई है कि उन के मूठ और 
सच में भेद दिखाने के लिये उन के पास “सचमुच ' 
इस शब्द का प्रयाग करना भी व्यथें हे जाता है। 
क्योंकि “सचमुच इस शब्द का भी उन्हें ने भूट 
में परिगणित कर लिया है। व्यांकि यदि उन के- 
पूछें कि जिस के तुम प्रातिभासिकदशा में है कहते 
हो क्या उस के सचमुच है करके समभते हो-क्येंकि 
यदि वह सचमुच न है| ता कहां से कुछ कर सकेगा। 
ते वे कहते हैं कि हां उस को प्रातिभासिकदशा में 
सचमुच है करके समझते हैं। सो ऐसे लोगों: के 
किस प्रकार से समम्ावें । कान से शब्द लावे जिन 
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से वे हमारा अभिप्राय समझ सकें और हम उन के 
दिखा सके कि क्या सच है और क्या ऋूठ है अथात 
क्या हैं आर क्या नहीं हैं। केंवल्न एक उपाय हम 
के देख पड़ता है कि उत्त का पारमार्थिक व्यावहा- 
रिक और प्रातिभासिक ऐेसी तीन प्रकार की सत्ता 
का जे! मत है उस के थोड़ासा विचारना और 
उन के दिखाना कि वे इस वात में कैसी भूल 
करते है ॥ ह 

पर उन के इस तीन प्रकार को सत्ता के मतं के 
विचारने के पहिले हम ग्रह भी दिखाने चाहते हैं 
कि जैसी भल में वें अज्ञान के विपय में पड़ते हैं कि 
उस के अज्ञानकल्पित कंहके असत्य ठहराने चाहते 
हैं ज्लौर फिर जहां उन्हें ने उस का नाम॑ प्रातिभासिक 
रखा ते उन के! उस नाम के कारण से वह सत्यसा 
दिखाने लगता है वैसीही भल्र में वे और भी कई | 
शक पदाथों के विषय में पड़ते ह कि उन के अज्ञान- 
कल्पित जर असत्य ठहराके व्यावहारिक और 
ग्रातिंभासिक कहते हैं तथापि वे पदार्थ उन के मन 
मे सत्यते मालम पड़ते हैं। से इसी बात को हंस 
उत्तराध्याय में दिखावेंगे ओर उस को अनन्‍्तर दसवें 
अध्याय में उन के तीन प्रकार को सत्ता के मत का 


8 ७ | विचार आप लोगों के देखने में आवेगा ॥ 
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समकतना चाहिये कि यह उन का भ्रम है पर सच- 
मच न इंश्वर है न उस की आझाराधना है न फल 
पाना है। जैसे काई स्वप्त में देखता है कि में ने । 
एक राजा की सेवा किई और उस से धन पाया 
पर यह सब कुछ माज्नाही भर है सचमुच न कहां 
राजा है न सेवा है न धन पाना है। से चाहिये 
ते कि वेदान्ति भ्री इंश्वर और उस की आराधना 
आदि के विप्य में ऐसा सम । और यदि वे 
अज्ञानियों के बहलाने के लिये उन को समम के 
. उन के कहें भी कि तम इेश्वर का भजो 
तथापि अपने मन में यह समर्के कि यह सब कूठा 
है। पर सच वात यह है कि वेदटान्ति अपने मन 
में ऐसा नहीं समझते । काई परदेशी मनुष्य वे- 
दान्तियों की बातों से भुलाया जाकर हमारे कहने 
के न समझे तो न समझे पर जे! कोई वेदान्तियों 
के हृदय के जानता है उस के मालूम है कि वे- 
दान्ति के मन के भीतर यह निश्चय बता रहता है 
कि एक सचमुच सर्वेज्ञ सर्वेशक्तिमान जगत्कत्ता 
ईश्वर है। वे तो अपनेही मन के निश्चय के स्वरूप 
के आपही अच्छे प्रकार से नहीं जानते जऔर न 
उन को यह मालम हे कि हम उस निश्चय के विषय 
में कया कहें आर किस प्रकार से उस का वर्णन करे। 
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इस लिये वेदान्तियों के जिस प्रकार के इश्वरविषयक 
निश्चय की बात हम-ने कही यदि वह बेदान्तियों 
के सामने कही जाये और यदि वे उस में के सब 
शब्दों के ठीक अथे के सम्े ते वे हमारी बात 
के न मानेंगे । पर जे सचमुच उन के हृदय में 
रहनेवाला निश्चय है उस के हम ने कहा। ईश्वर 
को सत्ता उन के मन में पारमाथिकहीसी मालम 
होती है तथापि वे इस वात को न जानके उस सत्ता 
की गणना उस प्रकार को सत्ता में करते हैं जिस 
का नाम-उन्हों ने व्यावहारिक रक्‍्खा है ओर जिस 
केा- सत्य समकझना यद्यपि अयोग्य है तथापि वे मल 
से सत्य समकते हैं और इस प्रकार से वे अपने 
दुदय में इंश्वस्सता के सत्य भासने के विरेध के 
अपनी समस्त में टूर करते हैं ॥ 

बेदान्तियों में दो प्रकार के वेदान्ती हैं । एक तो. 
श्से हैं जिन का सन इंश्वर को भक्ति को ओर नहीं 
लगता । आर दूसरे प्रकार के लोग इंश्वरभक्ति में 
अत्यन्त लोौलीन रहते हैं । पर निश्चय करके जाने 
कि जो वेदान्ती इेश्वरभक्ति की झेर मन नहीं 
लगाते उन के मन में भी यह निश्चय बना रहता 
है कि इंश्वर सचसच है । और जो उन में भक्ति- 
मार्गी हैं वे ते इश्वर के सचमुच सत्य मानतेही 
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्ः और अपनी समक के अनुसार उस को भक्ति 
भी सच्चे विश्वास और सच्चे मन और बढ़े प्रेम से 
करते हैं। सच्चे इंश्वर का और उस के यथाथे गु- 
णें का ते वे नहीं जानते क्योंकि उस का ज्ञान 
उसी के सत्य शास्त्र के विना नहीं प्राप्त हो सकता। 
पर जिन राम कृष्णादिकों के उन के पराणादिकों 
में इंश्वर करके कहा है उन की वे बड़ी भक्ति करते 
हैं। संश्षेपशारी रककत्तो स्वेज्ञात्म मुनि और शअट्दित 
सिट्ठि के कत्तो मधुसूदन सरस्वती आदिक लेग जो 
वेदान्त मत के महावीर है गये हैं से। विष्ण के 
...ः भक्त थे। और णशणेसे हजारों लोग अब भो हें॥ 
वेदान्तियों के विषय में एक और भूल आज 
काल के लाग करते हैं उस के दूर करने के लिये 
यहां हम प्रसड्र पाके एक और बात कहते हैं। इन 
दिनों में लागें में यह बात प्रसिटु है कि शहुराचाय 
ज्ञो वेदान्त मत का बड़ा आचाये था से शैव था । 
पर हमारी समझ में यह भूल है। शड्टराचाय के 
सूचभाष्यादिक असंटिग्धग्रन्थों में जहां तहां विष्णही 
का अधिक माहात्म्य देख पढ़ता है। और उस ने 
अपने शिष्यों के केवल हरिः नारायण कहके श्क 
दूसरे के प्रणाम करने और ण्क .टूसरे से प्रणाम 
लेने को जा रीति स्यापषित किई है उस से भी 
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शहुराचाय का सतत विष्णभक्तिही को ओर प्रवत्न 
देख पढ़ता है। से हमारी समर में इस दिलों में 
जा कितने उस के पन्यवाले उस के शेव करके 
सममते- है और निज करके गोसांदई लोग शडरा- 
चाय का शैव सममझके शिव का पश्ष करते है और 
वैण्णवों से विरेध भी रखते है इस सें उत्त को बड़ी 
भूल हैं। और कदाचित शेसेंही के सुंह से सुनके 
! काई कोई यरोप के परिइतें ने भी भमलसे शहूरा- 
चाये के शैव कहा हैं। पर अब हस इस प्रासड्रिक 
बात के छोड़के प्रकृत वात का बह ॥ 
जैंसे वेदान्तियां के इंश्वरविपयक विश्वास के 
देखने से यह वात प्रगट होती है कि वे शब्दों से 
माहित होके व्यावहारिक सत्ता के णक प्रकार को 
सच्ची सत्ताही समकने लगते है बेसेही और कितने 
पदाथों के विपय में भी जे उत्त. की सभक है उत्त 
के देखते से वह वात प्रगट ह्वाती है । हमारी समक 
में इस दृश्य जगत के वियय में भी उनको ऐेसोही 
गड़वह की ससकझ है । कि यद्यपि वे जगत के सर्वेथा 
कूठाही उहराने के लिये उसके व्यावहारिक कहते हैं 
तथापि उन के उस व्यावहारिक जगत में भी रक सन्नी 
: सत्ता देख-पड़तो है। और वैसाही वे लोग अपनी समफ 
: क्री दुवेलता के कारण से अज्ञान के अधेत माया के 
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३९४ पहुदशेनः ट्प्मेण । [ अध्याय १ 
सांख्य की.प्रकृति के समान जड़ट्रव्यछदूप समकके उस 
के। जगत का उपादानकआरण मानते हैं ॥ 

बैसेही वेद और उपनिषदादिकों के विषय में 
जिन से वे ज्ञान पाते हैं उन की -गड़बह की समम 
है। यत्मपरि उपनिषदों के .कठा कहते में जे उत्त 
पर 'शह्ला आती हैं उन के दूर करने के त्रिये वे 
ओरही प्रकार की यक्ति ले आते हैं तथापि उन के 
सत्य होने के विषय में. उन के सन की जे सचमच 
समम है उस के हम कहते हैं कि वह वैसीही है 
जैसी उन की समझ ईश्वर के और दृश्य जगत के 
विषय में है ॥ पी का 

अब जैसी उन की दशा व्यावहारिक सत्ता के 
विषय तैसीही प्रातिभासिक सत्ता के भी विषय 
में है। उन्त का अज्ञान के विषय में जे मत है उस 
का ते आप लोग देख चके कि वे उस अज्ञान के 
असत्य ठहराने के लिये आंख मंदके स्वकत्पित कह ते 
हैं। जौर फिर उस को प्रातिभासिक कहके सत्य 
भी समझते हैं यहां लो कि वह उन की टूृष्ठि में 
आप अपनी कल्पना करने के लिये .समथे. होता 
है। पर वे न केवल ऐसी बात अज्ञान के विध्य 
में कहते है बरन शक्तिरजतादि सब प्रातिभासक 
पदाथी को एक प्रकार के सत्यपदा्थही सममते हैं। 


॥ 
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और काई यह न समझे कि वे प्रातिभासिक पदा्थे 
के ज्ञानहण समकके सत्य कहते होंगे | व्यांकि वे 
लेाग जैसे व्यावहारिक पदार्थ के तैसे प्रातिभासिक 
| के भी उस के ग्रहण करनेवाले ज्ञान से भिन्न और 
। अविद्या का परिणाम करके समकदते हैं ॥ 
| जार इस विपय में वे लोग नेयायिकादिकों से 
। बड़ा बड़ा झगड़ा करते हैं। < आदि मतों 

से. भ्रम के स्पल में कितने ते अन्यथा ख्याति 
' मानते हैं और कितने असत ख्याति मानते हैं। अन्य- 

' था ख्यातिवाले कहते हैं कि जब श्रान्त घुरुष शुक्ति ' 
' के विषय में यह कहता है कि यह रजत है तो वह | 
अन्य यदाथे के धर्म के अन्य यदाथे में देखता । 
' हैं अथात्‌ रजत के रजतत्वछरूपी धर्म को . शुक्ति में 
सानता है। जा असत ख्यातिवाले हैं से यह कहते । 
| हैं कि ज्ञो पटाथ नहीं हैं साही है करके जान पड़ता 
| है जैसे रजतत्व जो शक्ति में नहीं है से। है करके ' 
। मालम होता है। पर वेदान्ती इन देतों बातों के ! 
| काटके यह कहते हैं कि तहीं वहां सचमुच प्राति- | 
| भासिक रजत रहता है। और इस बात के सिद्दु करने 
| के लिये कई एक यक्ति ले आते हैं। और उन में 
| से यह शक युक्ति है। वे कहते हैं कि जब सलुष्य 
॥ भव बल शा ता के शुक्तियपए रजत का भ्रम होता है ते वह प्रत्यश्षा- 
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त्मक श्रम कहलाता है। परन्तु प्रत्यक्ष ते इन्द्रिय 

का विपय के साथ संवन्ध भये बिना नहीं है| सकता। 

और यदि विपय लत रहे तो विपय के साथ संवन्ध 

कैसे होगा । इस लिये रजतविपयक जो प्रत्यश्ात्मक 
' भ्रम है उस के विपयभूत रजत का होना मात्चा 
चाहिये। पर वह रजत पारमाथिक ते नहीं न 
व्यावहारिक है इस लिये उस के प्रातिभासिक कहते 
हैं 0 
यदि कोई पूछे कि इस प्रकार से वेदान्ती लग 
वंध्यापुच की सत्ता के भी एक प्रकार की सच्ची सत्ता 
व्यां नहीं कहते तो इस का उत्तर यह है क्ति यदि 
वे सव असत पदाथों के सत्यही ठहरावें ते। सच्चा 
और लनिरा असत्य कहां रहेगा | इस लिये उत्हों 
ने सस असत्य का उदाहरण देने के लिये बंध्यापुत् 
का रख छोड़ा है जार उस का नास तुच्छ रक्‍्खा है। 
और शेसाही वे करते हैं। क्योंकि जब वे साया के 
सदसदिलश्ष॒णत्व के स्थापित करने चाहते हैं तब 
कहते हैं कि न वह बह के समान पारमाथिक सत्य 
है और न वंध्यापुच के समान सर्वेधा असत्य और 
तुच्छ है इस लिये वह सदसद्विलक्षण अनिवंचनीय 
और प्रातिभासिक है ॥ 

से देखे सत्ता के विपय में ऐसी शऐेसी भत्त 
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बेदान्ती करते हैं इस लिये उन की तीन प्रकार की 
सत्ता का बिचार करना गौर उन की भत्न उन को 
दिखाना अति आवश्यक है ॥ 


लिन जन ५+++त०ज++ ++-+ 
सन्णज नी कक 2 पक ्रााियकमन 


१० दसवां अध्याय । 
जिस में धेदान्‍्तियों के तीन मकर की मत्ता के सत्र को परीक्षा डर 
और सन्त के यह दिखाया ऐ कि बह्ठी बात मिद्दान्त है कि 
 अज्ञान श्रमत्य पा नहीं हा सकता और इम लिये अत्तानी 
जीव प्रस्मात्मा नहीं छा सकता ॥ 
अब हम वेदान्तियों के तीन प्रकार को सत्ता के 
मत का विचार करने में वेदान्ति से पहिल्ते यह 
ते हैं कि भाई इस वात के बिचार में जब लो 
तम अपनी ट्रप्मि के चारों ओर से समेट न लेओगे 
तब लो इस विषय में क्या सत है और क्या असत 
है इस का निणेय नहेगा। इस लिये येड़ासा अपने 
मन के स्थिर करके और अपनी ट्रप्मि को भीतर 
करके और घड़ी भरके लिये वेदान्त की वासना के 
टबाके बिचारो और देखे कि जिस बात का हम 
कहते हैं उस के विषय में तम्दारे मन का ठीक ठीक 
अजभव केसा है ॥ 
जब तम को किसी पदार्थ के विप्रय में यह निश्चय 
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होता है कि अम्रक पदार्थ सचमच हैं तो यही तुम्हारा 
उस पदाथे को सच्ची सता अथात सचम॒च होने का 
अनभव है। पर हम तम से पछते हैं कि जैसे तम 
के। किसी पदा्े के विपय में यह अनभव होता है 
कि अमुक पदार्थ है क्या वैसाही तुम के इस बात 


का भी स्मरण होता है कि जब मक के अमसमक 


पदाथ है शेसा निश्चय हुआ था तब उस का होना 
मकर के एक प्रबार का मालम _ था झोर जब 
दूसरा एक पदाये है कंरके सालम हुआ था तब 
उस का होना औरही प्रकार का मालम पड़ा था। 
क्या जब जब तम को काई पदाथे है ऐसा निश्चय 
होता है तब तव उस का ण्कही प्रकार का होना 
नहीं देख पढ़ता । जिस जिस पदाथ का तुम है करके 
जानते हा! उस के विषय में केवल है ऐसाही कहेागे 
हि इस से अधिक क्या कहेोगे । पर अब रहा इस 
के बिरुटु वह जो नहीं है। और जो नहीं है उस के 
विषय में भी नहों है कहने से अधिक कुछ नहीं कह 
सकेगे । से इस से यह सिद्ठ हुआ कि जी है से है 
झेर जो नहीं से! सबंधा नहीं है और कोई तीसरी 
दशा इस से अधिक अथवा न्‍न्यन नहों हा सकती। 
तब तुम कहां से अनेक प्रकार को सत्ता उहराते है ॥ 

पर अब देखे वेदान्ति के मन में उन की वेदान्त 
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की वासना उभड़ आती है मर वह कहता है कि 
हां हम के और भी कई प्रकार की सत्ता का अनुभव 
है।ता है। ब्यांकि जब हम के रज्ज पर सर्प का 
भ्रम होता है तब हम के प्रातिभासिक सत्ता का 
अनुभव होता है क्यांकि वह सपे प्रातिभासिक है। 
पर हम ऐसे का पछते है कि जब तम के रज्ज पर 
सप॑ का श्रम होता है तब क्या तम को उस से को 
सत्ता घट पटादि की सत्ता से झर प्रकार की मालम 
पड़ती है| क्या जैसे त्म का घट पटादि पदार्थ 

करके सालम देते हैं बेसाही वह से भी है करके 
नहों मालूम देता । तब वह वात कहां सिद्दु हुईं कि 
रज्ज सप के क्षम में तम के ओर प्रकार की सत्ता का 
अनुभव होता है । पर तम कहेागे कि हम ते भ्रम 
के कारण से उस का घट पटादि के समान हैं करके 
समभते हैं पर जे लोग जानते हैं कि यह रज्ञ है 
ि उस सप के जिसे हम टेख रहे हैं प्रातिभासिक 
कहते हैं इस लिये उन की समझ में हमारा जे अनुभव 
है सा प्रातिभासिक सत्ताविषयक अनभव है। तो 
हम कहते हैं कि भल्नला उन को समर में जो हो से 
है| परन्तु तुम्हारी समर में तो बेसा नहीं है | तुम 
के ते उसी णक प्रकार की सत्ता का अनुभव होता 


है जिस का सदा होता आया है। पर अब देखेंगे ह 
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| उन लेगें का इस विषय सें क्या अनुभव है । 
क्या उन को वहां किसी प्रकार का सपे देख पड़ता 
है। नहीं वे ते जानते हैं कि वहां से हैही नहीं। 
तो देखे नते क्षान्त का न अभ्षान्त का प्रातिभासिक 
सत्ता का. कुछ अनुभव है तब तुम यह सत्ता कहां 
से ले आते हे। । पर तुम कहागे कि शेसेपदाथे के 
हमें प्रातिभासिक कहना आवश्यक होता है। नहीं 
ते ऐसे विषय का ब्या नाम रक्खेंगे जा नहीं है पर 
देख पड़ता है जैसे रज्ज सप॑ । ता हम कहते हैं कि 
जिस का जन्‍्मही नहीं हुआ उसे का नाम रखने की 
चिन्ता करना व्यथे है। जे विषय नहीं है पंर 
केवल भ्षस से है करके भासता है से सवेषा हैही 
नहीं उस का नाम व्यांकर रख सकेगे॥ 
पर वेदान्ती कहते हैं कि रज्ज का देखने से जब 
अर का भक्षम हाता है तो यह प्रत्यक्षात्मक भ्रम 
कहलाता है । और प्रत्यश् तो बिना विषय और 
इन्ट्रिय के संबन्ध के. नहीं हो सकता | इस लिये 
यदि वहां किसी प्रकार का सब ल साने ते उस 
से और चघररिन्द्रिय से संबन्ध न होगा और तब वहां 
सपविषयक्र प्रत्यक्षाल्मक क्षम न होगा । इस के उत्तर 
से. हम कहते हैं. कि रज्जुसपेविषयक शक्षमर प्रत्यक्षा- 
त्मक नहीं है पर अनुमित्यात्मक है। क्यांकि हमारें 
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इन्द्रिय केवल पदायों के रूप रस दीधेत्व हस्वत्वादि 
गुणोंही का ग्रहण कर सकते हैं और उन से आगे 
किसी वस्तु का ग्रहण करने का इल्ट्रियों में सामथ्ये 
नहीं हैं। इस लिये जब किसी के रज्ज पर सर्प का 
भ्रम होता है ते वह प्रत्यक्ष से केवल एक दोघाकार 
वस्त का देखता है ओर इस वात में कुछ श्रम नहीं 
है। फिर बह उस दीघोकार बस्त पर सपे की अनमिति 
करता है। पर दोधाकार जोर सर्पेत्व की ऋछ व्याप्ति 
नहीं है व्यांज्धि सप के सिवाय ओर अनेक वच्तओंं 
में दीघाकार रहता है । इस लिये हेत के असत होने 
से अनुमिति भी श्रमात्मक होतो है। से जब कि 
से का भ्रम प्रत्यक्षात्मक नहीं है ते वहां सपे की 
कल्पना करना आवश्यक नहीं ॥ 

हे वेदान्तियो तुम भ्रम के विपय के प्रातिभात्तिक 
कहते हा। । पर भ्रम का स्वरूप ते यह हैं कि विपय 
न होवे पर उस विपय जा भासमाच होवे | ते तुम 
बविचारो कि भ्रम के स्वरूप की सिद्धि के लिये क्या 
क्या आवश्यक है | जव पहिले कहा कि विपय न 
होवे ते भ्रम में विषय का अभाव सिट्दु हुआ । अब 
क्या रहा केवल भास । पर इस भास के आगे कुछ 
नंहीं है । तब तम ण्क प्रातिभासिक विपय कहां से 
लें आते हा | क्या वह भासके पेट में से निकतल 


| 3०३३० +क»५»७७3 ५७ 3-७4 ++०७ब 333 + जन ५+ कक >४++ ७३५ नए ५ कान पा नानक की «नाक +-तक-े ५७ कल लीड 2००० “नेक, मत ानयनीनान बफजज जे जून नमन जप िचन जन पपक-फफफनण- 3००07 परत जात जय 7 ०00०००त8तस तल 5०9 मत 








८34 


२३ पहुदशेन दृष्पेण ।. [९० अध्याय । 








आता है। से तम यह निश्चय करके जाने कि जब 
किसी के रज्ज पर सपे का भास होता है ते वहां 
केवल दोाही पदाथे हैं। एक ते वह लंबी रज्ज जो 
उस पुरुष के आगे पृथिवी पर पड़ी है ओर दूसरा 
सर्पविषयक भ्रम जा उस के आात्मा में उत्पन्न हुआ 
है। इन दो पदायों का छोड़ तीसरा कोई पदा्थे न 
हैनथाल हेगा॥ 

पर वेदान्ती इस बात को सनके अत्यन्त आश्चयित 
होते हैं आर पछते हैं कि क्या प्रातिभासिक विषय 
सवंधा कुछ हेही नहीं । तब इस में और बंध्यापच 
में क्या भेद रहा | ता हम उन से कहते हैं कि तम 
को क्यों ऐसा मालम होता है कि उस में और 
बंध्यापच में कुछ भेद है। तब वे कहते हैं कि उन्त 
में तो बड़ा भेद है। क्यांकि प्रातिभासिकविषय कभी 
कभी मनुष्यों के भासता है पर बंध्यापुच कभी किसी 
का नहीं भासता । तो हम कहते हैं कि यह भेद 
केवल भासने और न भासने में है पर विषय में 
नहीं । और बंध्यापुच के न भासने का कारण ते 
स्पष्ठ है कि जे। काई वंध्याशब्द का अथे जानता है 
उस को मालम है कि वंध्या उसी के कहते. हैं जिस 
के प्र नहों है। तो यदि उस के बंध्यापत्र के 
विषय में श्रम न हो ते क्या आश्चये है । क्या जिस 
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..' मालम है। कि यह रज्ज है उस को कभी गेसा 
भास होगा कि यह सप है। पर जिस के रज्ञ 
मालम नहों है केवल उसी का उस पर सपंत्व का 
भ्रम होगा। बेसेही जिस को वंध्याशव्दार्थ मालम न 
हैे। उस के उस पर भी प्रचवत्व का श्रम होगा। 
शेसो सहज बात में तुम क्यों सड्डुट में पड़ते हो ॥ 
इस बात को सनके बवेदान्ती कहेंगे कि भला 
तुम ने यह सब कहके रज्ज सप शुक्ति रजतादिकों के 
ते सवंधा असत ठहराया पर इस प्रकार से जगत 
के पदाथां के न ठहरा सकेगे | क्येंकि उन से ते 
व्यवहार किया जाता है। और इसी लिये यत्मपि 
वे भी अज्ञानकल्पित हैं और उन को हमारे बड़े बड़े 
आचाये प्रातिभासिकही सममकते हैं तथापि बालकों 
के बोध के लिये उन का व्यावहारिक कहते हैं। 
यदि वें सर्वेधा असत होते ते उन से व्यवहार कैसे 
होता । इस पर हम पछते हैं कि क्या वह व्यवहार 
सत्य है कि असत्य है । तब वेदान्ती अपने शब्द के 
जाल में फंसके कहते हैं कि हां वह व्यवहार भी 
व्यावहारिक सत्य हैं यद्यपि पारमा्थिक सत्य नहीं। 
पर यदि हम पछे कि क्या तम उस व्यवहार के 
भी अज्ञानकल्पित नहीं कहते ते! वे कहते है कि 
हां अज्ञानकल्पित ते हैं । तब हम को उन्हें यह 
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.। करना आवश्यक है कि तम जो व्यवहार के 
और व्यावहारिकपदाथां के अज्ञानकल्पित कहते 
हा इस में हम के बताओ कि अज्ञानकक्पित इस 
शब्द का क्या अथे है । क्या यह कि अम॒क -पदाथे 
अज्ञान से भासता है अथवा यह कि अज्ञान नामें 
कोई एक पदाथे है उस से वह उत्पन्न हुआ है। 
अथात उस से ऐसा निकला है जैसे बीज में से 
अडद्डुर निकलता है । पर जब ऐसा प्रश्न वेदान्तियों 
से किया जाये ते उस का उत्तर भिन्न भिन्न समय 
में भिन्न भिन्न प्रकार का हे सकता है। यदि उस 
मनुष्य के मन में जिस से प्रश्न किया गया है उस 
समय स्वाभाविक विवेक का कोई किरण चमक 
रहा हा ते वह कटपट यही उत्तर दे बैठेगा कि 
अझज्ञानकल्पित से तात्मयं यही है कि अज्ञान से 
भासता है। पर यदि जऔर प्रकार के मनुष्य से 
काम पड़े जिस को बुद्टि वेदान्त के शब्दों के जंगल 
में टूर तक भटक गई हो तो कुछ आश्चय्य नहीं 
कि उस के अज्ञान सांख्य की प्रकृति के ऐसा जग- 
दुषपादानभूत जड़ट्व्यरप मालम पड़े और वह कह 
बैठे कि हां अज्ञानकल्पित का अथे ते यही है कि 
वह अज्ञान से अथात्‌ माया से उत्पन्न हुआ है क्यों- 
कि साया जगत का उपादानकारण है। ते ण्से से 
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। कहेंगे कि भाई यदि तुम्हारी वह साया अथोत॒ 
अज्ञान भ्रम नहीं है पर सांख्य की प्रकृति के समान 
जगदुपादानभूत काई पदा्थे है और यदि अज्ञान- 
कल्पित का अथे यही है कि उस माया से निकला 
हुआ पदाथे जैसे सांख्य के महत्तत्वादिक प्रकृति से 
निकले हैं ता तम्दारे इस अज्ञान की जार अज्ञान- 
कल्यपित पदाथां को सत्ता में और ब्रह्म की सत्ता में 
भेद क्या रहा । तब तम व्यवहार के जऔऔर व्याव- 
.हारिक पदाथों के पारमाथिक सत्यही क्यों नहीं 
कहते । यदि तुम कहोगे कि जे पदार्थ माया से 
निकले हैं उन को हमारी वाली में पारमाथिक नहीं 
कहते परतच्तु व्यावहारिक कहते हैं और केवल ब्रह्म 
के पारमाथिक कहते हैं । तो हम कहेंगे कि यह 
ते केवल उन पदाथों की जाति में भेद ठहरा पर 
उन को सत्ता में अथात होने में कुछ भेद नहीं तब 
तुम्हारी दो. प्रकार की सत्ता कहां से सिट्ठ हुईं । जैसे 
नेयायिक लोग कितने पदाथोां के मत्ते कहते हैं 
कितने के अमत्त । फिर कितनों के पाथिव कहते 
हैं कितनोंकेा तैजस इत्यादि। ते! क्या ऐसा कहने से 
उन पदार्थों को सत्ता में. कुछ भेद हुआ । इसी प्रकार 
से यद्मपि तुम ने एक पदाथे का नाम पारमार्थिक़ 
रक्‍्खा और दूसरे का नाम व्यावहारिक ते .क्था 
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इस से उत्त के होने में कुछ भेद उहरेगा | वे दोनों 
पदार्थ सचम॒च हैं। ओर यदि दोनों सचमुच है तव 
अदुत कहां रहा । क्या केवल दे पदाथां को दे 
प्रकार के ठहराने से अद्वैत सिद्ठु होगा ।| तव तो 
नैयायिक भी अद्वैती ठहरेंगे । क्यांकि वे भी ईश्वर 
का दूसरे सब पदाथां से बहुत बातों में विलध्षण 
समकते हैं । फिर अज्ञानशब्द का अ्थें यदि भ्रम 
नहीं है तो इस संसार की निवृत्तिज्ञान से कैसे हो- 
गी। क्योंकि ज्ञान से तो केवल उस की निवृत्ति 
. होती है जो भ्रम से भासता है। पर यदि जैसे घट 
मृत्तिका से उत्पन्न हाता है वैसेही यह जगत भी 
अज्ञान नामक किसी पदार्थ से निकला है ते ज्ञान 
कभी इस का निवत्तक न होगा। रज्नज के ज्ञान से 
रज्ज्सप की निवृत्ति तो होती हे पर वह कौनसा 
मानक है ज्ञे उस घट को निवृत्त कर सकेगा जो मेरे 
सामने धरा है। हां यदि एक लाठी लेके उस के 
फ्रेंड तो अलबत्ता वह निवृत्त देगा पर ज्ञान से 
निवृत्त नहीं हे! सकता। जऔर जेसा यह संसार 
ज्ञान से निवृत्त नहीं हे। सकता वैसेही वह संसार 
का उपादानकारणभूत तुम्हारा माया नामक पदाये 
भी यदि श्रम रूप नहीं है ते ज्ञान से निवृत्त न 
होगा | और तब जीव का संसारी और बहु होना 


व्लजिज जल । 
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भी सत्य ठटहरा इस लिये जीव भी ब्रह्म नहीं हें। 
सकता । से देखा जब तुम अज्ञानशब्द के अथे के 
उल्बट देते हे। तब तुम्हारी सब बातें उलट -जाती 
हैं। घर तुम यह जाने कि प्रथमतः वेदान्तियों का 
तात्यये अज्ञानशब्द से भ्रमही में था. जैर अज्ञान- 
कल्पित से भी वे प्रथमतः णेसेही पदाये के समकते 
थे जा अज्ञान से भासता है। पर वे पीछे से कतकीं 
... जाल में फंसके कुछ और जझर प्रकार के अ्थे 
समम्नने लगे । क्योंकि जैसा उन शब्दों का अर्थ 
हम ने बताया बैसा यदि उन के मन में न हेता 
ते। जगत का मिथ्या होना और अद्वेत और ज्ञान 
से अज्ञान का वाध होना इत्यादि वातें कभी उन के 
मन में न आती । से। अज्ञानकल्पित का अथे यदि 
यही है कि अज्ञान से.भासमान ते अज्ञानकल्पित 
का हाना कहां से सिट्दु होगा । क्योंकि जे नहीं है 
पर भासता है उसी को अज्ञान से भासमान कहते 
हैं। क्योंकि जो है और भासता है वह ते अज्ञान 
से भासमान नहीं. पर ज्ञानही से भासमान है। और 
यदि कोई पदार्थ नहों हे पर केवल अज्ञान से भासता 
है ता उस में सत्ता कहां से आवेगी। क्या वह 
अज्ञान उस के ण्ेसा जनेगा जैसे संपिणी बच्चों के 
जनती है। से जेसे हम ने प्रातिभासिक का विचार 
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.. समय कहा था तैसाही झब फिर कहते हैं कि 
जब तुम कहते है| कि नहीं है पर भासता है ते 
इस में पदाथे का न होना और केवल भांस का 
हाना सिद्ु होता है पर उस भास से आगे. और 
काई विलक्षण पदा्ें नहों है । तब तम्हारे व्याव- 
हारिक नाम एक विलश्षलण पदा्े की.सिटि कहां से 
होगी । और जैसे तुम व्यावहारिक पदाथे के अज्ञान- 
ः कल्पित कहते हो तैसे तुम आपही व्यवहार का भी 
._आज्ञानकल्पित कहते हो! तो इस से यही ठहरा कि 
वह व्यवहार भी असत्य है। तब णेसे असत्य और 
अज्ञान से भासमान व्यवहार के लिये उन व्यवहिय- 
माण यदाथों में किसी प्रकार की सत्यता सानने की 
“| कौन आवश्यकता है। क्या स्वंम में काई घेड़े पर 
. चढ़ा था इस कारण से उस घोड़े में किसी प्रकार की - 
सत्यता मानना आझावश्यक है । से! जानो कि तम के 
जगत के पदायों के शक्तिरजत और बंध्यापच के समान 
ही सबंधा असत समम्कना चाहिये ॥ 

अब तुम्हारों समकके समान इन तीनों पदार्थों 
में से किसी का सदा भास होने और किसी का कटाचित 
भास होने और किसी का सबेधा भास न होने के 
कारण से जे भेद है से केवल भासही का गौर 
भास के होने और न होने का. भेद 5हरा। जैसे 
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तम्हारे मत के अनुसार जगत के पदायों का सदा सब 
अज्ञानियों का भास होता है और शक्तिरज्तत का 
कभी किसी के और वंध्यापच का किसी के भी 
नहीं । तथापि इस कारण से उनत्त पदाथों में कुछ 
भेंद न टहराओ । पर हम ने प्रवोध्याय में कहा कि 
हम के एक टसरे की समकने के लिये असतपदाये 
के भी नाम देने पड़ते है । से यदि णक प्रकार के 
असत्यपदार्थ के भास में टूसरे प्रकारके असत्यपदार्थे 
के भास से कुछ विशेष हा तो इस भास के विशेष 
के कारण से उन असत्यपदाथां के भी यदि भिन्न 
भिन्न नाम से पुकारो तथापि कुछ चिन्ता नहीं । 
इसलिये तुम एक असत्यपदार्थे का नाम व्यावहारिक 
और टूसरें का नाम प्रातिभासिक रखे ते भी हम 
कुछ देष न खगावेंगे । पर तुम जे बड़ा चअन्‍्धेर 
कंसते हे! से यह है कि जब तुम ने व्यावहारिक और 
प्रांतिभमासिक ऐसे शब्द मुंह से निकाले तब तुम. के 
ण्क व्यावहारिक और ण्क प्रातिभासिक ऐसी दे 
प्रकार की सत्ता देख पढ़ने लगती है॥ . 

अब हम फिर संध्षेप में तुम के सत्ता का तत्व 
7 चाहते हैं झर यह दिखाने चाहते हैं कि 
तुम्हारी किस बात में भूल है। जब तुम कहते हे। 


८० डे 


कि पारमार्थिक यदाथ्थे है और व्यावहारिक पदार्थ है 
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आर प्रातिभासिक पदा्थे है तो तम अपने मन में । 


यह विचारों कि जब से ले तीले प्रकार के पदार्थों 
के हैं कहा ते तीनों का एकही प्रकार का होना 
मान्त लिया | तब जे में उन के होने का भिन्त भिन्न 
प्रकार का कहता था से वात कहां रही। पर यदि 
तुम्हारा मन भीतर से कहे कि वे पदार्थेह्टी भिन्न भिन्न 
प्रकार के हैं अपात्‌ एक पारमार्थिक हैं एक व्याव- 
हारिक है और एक प्रातिभासिक है इसलिये उन 


। का होता भी भिन्न _ प्रकार का ठहरता है । ता 


नितिन जननी न नी न ननननीननत नी अन्‍+$* 


हम कहते हैं कि तुम निश्चय करो कि इस में मल 
है। ब्यांकि यदि वे पदाथ भिन्न भिन्न प्रकारके ठहरे 
ते यह केवल उन पदाथा की जाति में भेद उहरा 
पर उत्त के होने में नहीं । जैसा हम कह चुके कि 
नैयायिक कितने पदाथों के मूत्तें कहते हैं और 
कितनी के असूत्ते पर क्या इस से उन के होने में 
कुछ भेद उहरता है। वैसेही इन के होते में भी भेद 
नहीं. हा सकता । ब्यांकि यदि उस में भेद होता ते 
उस भेद का कारण भी सत्त में झाता । ब्यांकि जब 
हम खारे पाली को मीठे पानो से मिन्न कहते हैं ते 
उस भेद के कारण को मन में भी ला सकते हैं लार 
बता भी सकते है । पर तम जब पारमाधिकाटिक 
ठोनों प्रकार के पदाथों के है कहते हा तो क्या 
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बा. 


उन के होने मे भेद का काई कारण तम्हारे मन में 
आता है । यह सत कहे, कि काई पदायों में यद्यपि 


सचमुच भेद रह्रता है तथापि हम उसके कारण के , 
नहीं जानते वेसेही पारसाथिकाटिक पटायों के हाने । 


में भी जा भेद हैं उस का कोई ऐसा संधम कारण 
होगा कि जिस के हम नहों जान सकते | क्योंकि 


तुम के केवल उन्हीं पदाथां के भेद का कारण ' 
मालूम ने होगा जिन पंदायों के तुम जानते न ' 
हागे। पर जब तुस के किसी पदाथे के विपय में : 


प्रत्यष्ठा से अनुमान से अथवा आप्रवचन से -यह 
निश्चय हुआ कि अमुक पदाथ्थे हैं तो तुम उस के 
हाने के जान चुके । और यद्मपि तुंमका उस पदाय्थे 
का स्वरूप मालूम न हा तथापि यह मत कहे कि 
हम के उस का होना मालूस नहीं है। ब्यांकि 


प्रत्यक्ष अनमान आाप्वचनादि प्रमाण में से किसी एक 
प्रमाण से जे। तम के। यह निश्चय हआ हैं कि वह ; 


पदा् हैं ता वहा तम्दारा उस के हाने के जानना 
है आर उस के जांनने में कुछ वाकी नहीं है। इसी 
प्रकार से यदि तुम के यह निश्चय हा। कि पारमा> 
#ख्य &. ८5७ +ण७ / बे बे [००] 

थिंक पटाय हैं आर व्यावहारिक है कार प्रातिभा- 


सिक हैं तो तम उन के हाने के जान- चक्के तब | 


यांद उत्त हान म॑ कुछ भंद हाता ता उस का कारण 
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अवश्य तुम के सालूम पढ़ता। पर यदि. कोर 
कारण नहीं मालम पड़ता पर तीनों को है है कहने 
में रकाही प्रकार का हाना भासता है ते तंसम तोन 
प्रकार का होना कहां से ले जाते हा ॥ 

यदि यहां ला तम हमारो वात समझ चके हो 
ते हम मैर भी कुछ तुम से कहेंगे । जब तम ने 
कहा कि हम पारमाथिक व्यावहारिक और प्राति- 
भासिक पदायों में भिन्न भिनत्त प्रकार का होना इस 
लिये मानते हैं कि वे पदार्थेही भिन्न भिन्न प्रकार 
के हैं तब हम ने केवल्ल तुम्हारे समझाने के लिये 
यह कहा था कि यदि वे पदाथे तीन प्रकार के हैं 
ते यह उन की जाति में भेद ठहरेगा परन्त उन के 
होने में नहीं इत्यादि । पर अब हम तुम से यह 
कहते हैं कि ऐसे तोन प्रकार के पदाथाही के माना 
उचित नहों। क्यांकि उन के तीन प्रकार के कहना 
केवल उन के होने की मभिन्नता के कारण से है। 
यह उन का चिप्रकारल किसी और बैलश्रय के 
कारण से नहीं जैसा नेयायिकों के मर्त्त जार अमत्त 
पदाथा का (ट्रप्रकारल हैं। से जब कि होने में 
कुछ भेद न ठहरा तो उस कारण से तीन प्रकार 
के पदाथ कहां से झाविंगे ॥. 

से अब हम कहते हैं कि यद्यपि तुम सारे जगंत 
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के अज्ञानकल्पित.कहके असत्य-ठहराजओ तथापि. उस 
अज्ञान के असत्य नहीं कह सकते । पर तुम जे! उस 
अज्ञान का भी असत्य ठहराने के ल्लिये उस के अज्ञान- 
कल्पित कहते हो ते। यह क्यों नहीं विचारते कि यदि 
वह अज्ञान असत्य है अथात कुछ हैही नहीं ते वह 
अपनो कल्पना कहां से कर सकेगा । तव इस कठिनता 
के टूर करने के लिये तुम कहते हो। कि यद्यपि 
अज्ञान अज्ञानकल्पित है और इस लिये पारमार्थिक 
सत्य नहीं है तथापि वह ऐसा नहीं कि स्वेधा कुछ नहीं 
क्योंकि वह प्रातिभासिक है इस में तुम्हारी ऐसी भूल है 
कि कुछ कहा नहीं जाता। क्योंकि जो पदाथे अज्ञान- 
कल्पित है आर पारमाथिक सत्य नहीं वह सवेया कुछ 
हैही नहों तब वह क्या किसी की कल्पना कर सकेंगा॥ 

. कभी कभी वेदान्ती कहते हैं कि जो पदार्थ केवल 
भ्रमकल्पित और असत्य है.से भी काय्ये कर सकता 
है। जैसे स्वप्त में की देखी हुईं बातें इष्ठ अथवा 
अनिप्त की सूचना करती हैं। पर हम कहते हैं कि 
यहां भी वे लोग पदाथां के वास्तविक स्वरूप को 
न विचारने से ऐसी भल करते है। क्योंकि स्वप्त में 
के देखे हुये पदार्थ इध्ानिष्र की सूचना नहीं करते 
वे ते कुछ हेही नहीं । पर वह स्वप्नही इपानिप्र 


बज 


का सूचक हाता ह आर स्वप्न ता सत्य हैं। क्याक 
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श्रम का विपय झूठा है पर भ्रम सत्य है। वैसेही 
यदि रज्ज पर सप का भ्रम होने से काई डर जागे 
ते यह न समकता . चाहिये कि वह सपप उस डर 
का उत्पादक है । वह ते कुछ हेंहों नहीं न कभी 
था न है न होगा । पर उस मनुष्य का श्रमही उस 
भय का उत्पादक है ॥ 

से। इन सब बातों से यह सिद्ध हुआ फि तुम्हारी 
समंक में हमारा जगत के सत्य करके समकतना 
और अपने के जीव करके समझना यदि अज्ञान 
से है तो वह अज्ञान झूठा नहीं हो सकता पर सत्य 
है और इस लिये हम सचमच अज्ञानी भी हैं तब 
हम परमात्मा नहों हा। सकते ॥ 

बैसेही हमारा पापी और मल्विन होना भी सत्य है। 
ब्यांकि जे। जिस बात के अधम्ये समझता है उस का 
उस के चाहना और करना पाप है। और हम तुम कई 
बातों के अधम्पे जानते भी हैं सैर उन के चाहते गैर 
करते भी हैं । और हम ने सांख्य शास्त्र के विचार में 
् है कि हमारा ज्ञान इच्छा कतृत्व का अनुभव 
भ्रमात्मक नहीं हा सकता । से। जब कि हमारे जीव 
पापी जैर मलिन हैं ते इस कारण से भी वे परमात्मा 
नहीं है| सकते क्योंकि परमात्मा सदा शद्ुब॒द मुक्त 
स्वभाव नित्यानन्द और निविकार है ॥ 
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: इस विपय में हम एक वांत और-भी कहने 
चंहतें हैं जिस का कहके इस अध्याय को. समाफप्र 
कंरेंगे। जो बातें हम ने सांख्य शास्त्र के विचार में 
कही थीं केवल उन्हीं से हम वेदान्तियां का भा 
उत्तर दे सकते हैं। हम:लने सांख्य के विचांर में 
कहा था कि हमारा जे अपने ज्ञान इच्छादिकों के 
विषय में अनमव है से भ्रमात्मक नहीं हे। सकंता। 
इस से स्पप्र. हे कि .यदमपिं हम का ओर विषयों में 
भ्रम हो तथापि उस; क्षमात्मक ज्ञान के विषय में. जे। 
हमारा प्रत्यथानुभव है से क्षमात्मक नहीं है| सकता। 
इस लिये वह भ्रम जे उस अनुभव का विषय है 
मिथ्या नहीं हे सकता । से यदि हम वेदान्तियों 
हा इस बात को मान्त भी लें कि हमारा जगत के 
सत्य करके मातन्ना श्रम है तथापि वह श्रम मिथ्या 
नहीं है सकता.। क्योंकि हम का ते उस ज्ञान के 
विषय में जिसे वेदान्ति भ्रमात्मकः कहते हैं ऐसा 
प्रत्यक्ष अनुभव है कि हम के शेसा ज्ञान होता है 
कि:जगते सत्य है । से वेदान्तियों के कहने से यदि 
हमारा. वह. ज्ञान क्षम भी हो तथापि उस की: सत्य- 
ता में झुछ सन्‍्देह नहीं । इस प्रकार से यदि हम 
सचमुच क्षान्त ठहरे ते परमात्मा नहीं हो संकते । 
सा यद्ाप्र हम यह उत्तर वेदा-न्तियों को दे सकते 





। 


| 
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। हैं तथापि जो जो तके वे अज्ञान के मिथ्या ठहराने 
में ले आते हैं उन की भूल का भी खाल खोालके 
£& 5 कक 3 62. कर बे. 2७ 

दिखाना आवश्यक है। व्यांकि हम ने कहा है कि : 


सन जे _जत++>>०- “2-०० ८ अमन 
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| 

| उन्हीं बातों में वेदान्ति अपने मत का सम्पूर्ण बल | 

समझते हैं । फिर सत्ता के विषय में भी जे उत्त की | 

| भूल है उस के टूर करना भी बहुत आवश्यक हैं ' 

| क्यांकि ' यह भूल कई बातों में उन के हानिकर , 

। है इस लिये इस विप्य में जे! हम ने परिश्रम किया 
है उस के व्यथे लत समझना चाहिये ॥ 


जिस मे वेदान्तियों को मुक्ति को परीक्षा है और यद्ध दिखाया 

है कि वेदान्त मत आंख्तिक मत कदलाने के येग्य नहों 

.. छओर ईश्वर ने सब मनुष्यों के इुदय में ला रक्त वि- 
वेकर्णाक्त रखी है उस दे प्रभाव और 
मम का संक्षेप में वर्णन है ॥ 


| 
| 
! 
। 
१९ ग्याग्दतां अध्याय | ' ४ 
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जव यह वात खरिडत हे चुंको है कि जीव 
ब्रह्म से अभिन्न है तो यह वात भी आप से आप 


खण्डित भई कि जब जीव के ज्ञान उपजेंगा कि में 
बह्म हूं तब सब भ्रम से छूटके ब्रह्म वनकर मुक्त 


(24 


हि 


| 

| ब्य् 

| 
होगा। क्योंकि जब जीव ब्रह्म हैही नहीं ते यदि 
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वह यह जाने कि मे -वह्म हूं तो यह ज्ञान नहीं पर 
महा अज्ञान है । ओर इस के हेत से म॒क्त होने के 
बदलें वह और भी अधिक दंड के योग्य ठहरेगा ॥ 

फिर वेदान्तियों की मुक्ति भी न्‍्यायादिकां की 
मुक्ति के सद्ृशही है। हम ने न्‍्यायादि दर्शनों के 
विचार में कहा है कि उन की मुक्ति यही है कि 
किसी प्रकार से सव दुःखें से छूटके पापाण के 
समान सब भान रहित हो जाना परन्तु उस में 
कुछ सुख का अनुभव नहों है । बैसीही वेदान्तियों 
की म॒क्ति की भी दशा हैं। यद्यपि बेदान्तियों की 
भाषा से ऐसा जान पड़ता है कि मानो उनत की 
मक्ति में कुछ आनन्द है । व्यांकि वे ब्रह्म के। सत 
चित आनन्द रूप कहते है । और उन के मत से 

मुक्त होना ते ब्रह्म बन जाना है इस लिये वे कहेंगे 

कि मुक्तिदशाम आनन्द की प्राप्ति व्येंकर न होगी। 
पर हम दखा चके हु कि उत्त का क्रह्य के ज्ञान- 
रूप ओआर आनन्दसरूप कहना केवल नामही माच है। 

ज्ञानहूप ते हैं परन्‍्त किसी के! जानता नहीं 
और आनन्दरूप हैं पर आनन्द का भेग नहीं कर 
सकता । जब जाव णेसी दश्शा को प्राप्त करेगा तब 
उस के! आनन्द की कान आशा है 

यदि हम इस विप्रय में सथ्मविचार करें ते 
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बेदान्तियों की मुक्ति नाशरूपी टहरती है । जीव और 
ब्रह्म के विषय में वेदान्तियों के जा सिद्दान्त हैं से 
रेसे अदत हैं कि उन में एक वात की टूसरी बात 
से कुछ संगति त्तहीं जग सकती | पर हस उन्हीं . 
असंगत बातों के लेकर कहते हैं कि उन के 
समान जीव का मुक्त होना क्रेवल नाशरूप ठहरता 
है। क्योंकि तव्रे कहते हैं कि ब्रह्म का जीव बच्चा 
सत्म त्तहीं है। ते यह मिथ्या जीव कभी सचमुच 
बह नहों वन सकता । क्योंकि असत्य यदा्थे सत्य 
नहीं है| सकता परन्तु जब लोों थ्रान्ति रहती है तब 
लो वह भाससान होता है और जब ज्ञान उपजा 
तब बिलाम जाता है। इसी प्रकार से बिचारे ज्ञीव 
के ज्ञान प्राप्त होने से इतताही लाभ होगा कि वह 
जझापही बिल्लाय जायगा ॥ 

.' गहाँ लो हम ने बेदान्त सत के मुख्य २ सिद्ा- 
न्तों क्री परोश्षा किई | अब हम सब बिचारवान 
पुरुषों से पूछते हैं कि थेड़ासा इस मत की बातें 
के बिचारके कहे। ते कि क्या यह मसत- आस्तिक 
मत कहलाते के योग्य है । यद्यपि इस मत से ऊपर 
से आस्तिकता का भेष पकड़ा है पर हमारी समर | 
में इस में और नास्तिक मत में कुछ भेद नहीं | 


५ 


क्र 
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ा' मत की म॒ख्य बात ते इंश्वर का मान्ता 
है पर उस बात के इस मत में सवथा खण्डित किया 
है। हम दिखा चके हैं कि जिस ब्रह्म के वेदान्तो 
मानते हैं वह न ते जगत का कत्तो है न पालने- 
वाला है न प्रभ है न उस से ओर जगत से कुछ 
सम्बन्ध है | शेसे पदाथे का वे यतद्मपि ब्रह्म कहें 
अथवा परमात्मा कहें तथापि उस से वे लोग आझा- 
स्तिक न ठहरेंगे। व्येंकि किसो को बड़ा नाम देने 
से वह बड़ा नहीं होता पर बढ़े काय्ये और गुण 
जिस में हैं वही बड़ा ठहरता है । इश्वर किस लिये 
सभें से बड़ा कहलाता है | इसी लिये कि वह 
सभी का कत्तो और नियन्‍ता और प्रभ और सबे- 
शक्तिमान और सवज्चन और सवात्तम और मनेहर 
गुणें को खानि है । फिर उस का आदर करना 
और उस पर प्रेम करना किस लिये हम के उचित 
और आवश्यक ठहरता है। इसो लिये कि उस ने 
हम के उत्पन्न किया और हम पर उस का स्वत्व 
है ज्ीर वह सदा हमारे उपकार करता है जैर झाप 
स्वभावतः अपने रसमणोय गुणों के कारण से भी 
प्रीति करने के योग्य है। पर जिस मत में ये बातें 
नहीं हैं उस में न ईश्वर है न उस की भक्ति है। 
फिर यद्यपि उस सें अपनो मन भावना से एक 
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रा पदाथे के ठहराके उस को ब्रह्म गौर । 
श्से ऐेसे नाम रखे हों ते क्या लाभ है ॥ 
फ़िर जैसे ईश्वर श्लार उस की भक्ति का होना 
आस्तिक मत में आवश्यक .. पाप झऔर 
पुण्य के विवेक का होना भी आवश्यक है। पर 
वेदान्त मत ते पाप पुण्य के भी जड़ से उखाइ़ता 
है। हां व्यवहार दशा में तो पाप पुण्य हैं परन्तु 
सचमुच वे कुछ नहीं हैं । इस लिये अज्ञानी पाप से 
इरे और धम्मे का पीछा करे ते करे पर ज्ञानी के 
उन दोनों पर हंसना चाहिये। और उस केा न पाप 
से कुछ ढर है न धम्मे से कुछ प्रयोजन है। ता कहे 
कि शेसे मत में और नास्तिक मत में क्या भेद है। 
क्या ऐसे मत से किसी का कुछ कल्याण होगा ॥ 

, पर इस विषय में एक बात के ध्यान में रखना 
चाहिये । यत्मपि वेदान्ती अपने असत तकों से 
देए्वर और. जगत आदि को मकठे ठहराने चाहते हैं 
'तथापि उन बस्त॒न को सत्यता जे! स्वतः सिद्ु और 
स्वतः प्रकाशभान है से उन की बुद्दठि से सबंधा टूर 
नहीं हो सक्ती । इस लिये हम दिखा चके हैं कि यद्यपि 
वेदान्ती इंश्वर और जगत आदि की करे ठहराने 
चाहते है तथापि वे उत्त के सत्य से देख पड़ते हैं। 
और इसी विरोध के टूर करने के लिये वे अनेक 
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प्रकार की सत्ता का मत निकालके और यह कहके 
कि उन के जे हम सत्य समकते हैं से। पारमार्थिक 
दशा में नहीं पर व्यावहारिक दशा में है वे अपने 
मन के सन्‍्तुष्ठ कर लेते हैं। से हम ने जे कहा 
कि वेदान्त मत में इंश्वर और धम्माधम्में के विवेक 
आदिक आस्तिक मत की मुख्य बातें नहीं हैं इस 
लिये वह नास्तिक मत कहलाने के योग्य है से 
वात वेदान्तियों की समझ के समान नहीं है परन्तु 
उन के मत के .. और असल सिद्ठान्तों के अनु- 
सार से सिट्ठु होती है। बेदान्ती ता अपने मन में 
रेसाही समझ रहे हैं कि हमारे मत में इंश्वर की 
भक्ति और धम्माधम्से का विवेक इत्याटिक सब बातें 
हैं और लोगों का भी रशेसाही सिखाते हैं। यह तो 
उन की स्पप्र भूल है। पर वेदान्तियों के ऐसी भूल 
में पड़ने के ओर विरुदु बातों के मानने के कारण 
से यह गुण निकलता है कि उन का उपदेश मनुष्यों 
का उतना हानिकर नहीं होता जितना उन लोगों 
का होता है जो खुला खुली नास्तिकता की वात्तें 

सिखाते हैं। तथापि जिस मत की मुख्य और मूल 

बातें सचमुच आस्तिकता की विरोधी हैं उस मत 

के माननेवाले यद्यपि इस विरोध के स्पयृता से न 

देखते हां तथापि वे बातें अपना स्वाभाविक दुग॒ण 
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से हा।| सकेगी । से। यह बात निश्चित है कि 
बेदान्त मत सर्वेषा मन॒ष्यों के हानिकरही होगा । 
किसी के थेड़ा किसी के वहुत पर किसी के स्वभाव 
के सधारना यह वात इस मत से अनहेनी है ॥ 
बट्ठि कहती है कि सत्य मत वही है जो मनुष्यों 
स्वभाव के सधारे । क्येंकि इसो बात की हम 
समेके! आवश्यकता है। हम आगे कह चके हैं 
कि जे। लोग मनुष्य को ट्रप्मि में अत्यन्त सुस्वभाव 
देख पड़ते हैं से भी इेंश्वर की परम पवित्र और . 
सवेदर्शी द्रुष्मि में पापी और अत्यन्त विगड़े हुए ठहरते 
हैं। इस लिये उन का भी सत्य मतरूपी जअैषध की 
आवश्यकता है । सब मनुप्यों की शेसी दुदंशा है। 
रही है. कि उन के सन में जेसा दंश्वर का पर्ण और 
शुट्ु प्रेस बसना चाहिये बेसा नहीं बसता । क्योंकि 
इस प्रकार के पूणे और शुद्ध प्रेमका यह एक लक्षण 
है कि जिस में वह बसता है वह मनुष्य कभी मन 
से वाचा से अथवा काया से एक्क पाप भी न करेगा। 
क्‍योंकि पाप करना इंश्वर को आज्ञा का भड़ू करना 
हैं अथात जे बात उस को अनिषर है उसी के 
करना है। तो क्या यह हो सक्ता है कि ज्ञो ओई 
इंश्वर पर पू्ण और शुरु प्रेम रखे से ऐसी बात 
करे कि जे उस के अनिष्र है। से! ऐेसा मनुष्य 
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करे कि उस का स्वभाव सुधरके पवित्र हे जाय । 
और इंश्वरभक्ति दया सत्यता नम्नतादिक गुण उस 
में उत्पन्न होवें। बुद्चि कहती है कि ऐेसाही होना 
मनुप्य के उचित है। इसी में उस का इस लोक 
और पर लाक का कल्याण है। और जे मत 
मनृप्य के ऐसा बनावेगा साई ईश्वरीय मत है। 
पर इस के उलटे मनप्य के जे कि आपही बिगहा 
है यह सिखाना कि इंश्वर मिष्या हैं त ते आपही 
ब्रह्म है पाप पुरएय ओर उस के फल सब मिष्या हैं 
इत्यादि यह ते माने णक उन्मत्त मनष्य के मदिरा 
पिलाना है । से हे प्यारे ऐसे मत के सत्य मत 
समकी ॥ 
अब इस विषय में एक और बात हम के कह 

ना हैं जिस को कहके हम इस प्रकरण के समाप्त 
करेंगे। वह बात यह है कि परमेश्वर ने मनप्य 
का एक विवेकशक्ति दिईँ है जे। उस का बतलाती 
है कि एक जगत्कतता सर्वशक्तिमान हैश्वर है और 
धर्म का काम अच्छा हैं और अधम्में वरा है और 
उन्त के सत ज्लर असत फल भी हैं और ससप्यों 
»| का चाहिये कि हैश्वर- की भक्ति करें ज्ौर उस के 
प्रसाद का प्राप्त करे आर उसी के प्रसाद में अनन्त 
कल्याण हैं। यह विवेकशक्ति प्रायः सब सनप्यों में 
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देखे यही दशा वेदान्तियों की है । इस में कुछ सन्देह 
नहीं कि वेदान्त के जे असल सिद्ठान्त हैं से। सम्पूर्ण 
आस्तिकता . जौर सदाचार की शिक्षा का जड़. से 
नाश करनेवाले हैं। उन के अनुसार होही नहीं 
सकता कि कोई इंश्वर का माने और उस को भक्ति 
करे और पाप को बुरा और घसे के भला सममरे 
तथापि देखे कैसे आश्चय्ये की बात है कि कितने 
बेदान्ती उन की जिन को वे अपनी समझ में देश्वर 
मानते हैं भक्ति करने में अत्यन्त मैलीन रहते हैं। 
पर यह तो स्पप्ठ है कि वे जे! ऐसा करते हैं से 
अपने मत के मूलसिट्ठान्तों के समान नहीं बरन 
उस विवेकशक्ति की प्रेरणा से जे इंश्वर ने उन के 
आत्मा में रक्खी है करते है। वेसेही उसी विवेक की 
प्रेरणा से बेदान्ती इस बात को भी मानते हैं कि 
ज्ञान उपजने मनुष्य के न चाहिये कि यथेष्ठाचरण 
करे अथात्‌ ज्ञानी के भी न चाहिये कि दुराचार 
करे | फिर और भी ऐसी कितनी बातें हैं जो बे- 
दान्ती केवल उसी विवेक के सिखाने से मानते हैं । 
जैसे जब कि वेदान्तियों ने परमात्मा और जीव के 
दे बना डाला ते उन का उस परमात्मा के 
विकारोी और मजत्विन कहने में क्या डर है। पर 
देखे तिस पर भी वे ऐसा कहने में शड्डलित होते हैं 
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। हैं कि स्पप्ठ यह जान पड़ता है पड . परमेश्वर 
यदि इस अन्तविवेक की ज्येति के हम में इतनी 
भी न रहने देता तो उन सब मिष्या मतों की शिक्षा- 
ओ से सनुप्य लाग क्या जानिये कहां लो स्रपृता 
ज्लैर अव्यवस्था के गहिराओं में हुब जाते । पर अब 
त्वों जे कुछ बचे हैं से इसी अन्‍्तज्याति के प्रभाव 
से बचे हैं। और परमेश्वर के सत्य मत के प्रगट 
होने ले माने यही ज्येतति मनुष्यों की रक्षक और 
मागेदशक रहती है। पर हम कह चुके हैं कि यह 
विवेकज्येति मनुष्यों में अब पूणे आर सर्वेधा शुहु 
नहीं रही है परन्तु पाप के कारण से वहुत कुछ 
मल्लिन है। गईं है। क्येंकि यदि वह पूर्ण और शुट्ु 
होती ते मनुष्यों के मिथ्या मतों पर बिश्वासही 
करने न देती । इस लिये यह विवेकशक्ति हम का 
इंश्बर की ठीक पहिचान और हमारे निस्तार के 
उपाय का शुट्द ज्ञान नहीं दे सकती और न हमारे 
स्वभाव का जैसा चाहिये वैसा शुट्र कर सकती है। 
ये बातें ते इंश्बर के सत्य मतही से प्राप्त हे। सकती 
हैं। परन्तु जब परमेश्वर कृपा करके अपना सत्य 
मत. हम के देवे तब उसके परखने और पहिचात्ने 
में यही विवेकशक्ति बहुत काम आती है । ब्यांकि 
जब लीं मनुष्य को इंश्वर के सत्य मत से भेंट नहीं 
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इंश्वर से हमारी यही प्राथेता है कि वह आप पर 
रेसी कृपा करे कि आप अपने अन्तविवेक की 
ज्योति से उस के सत्यमत के सरल मन हीोके परखें 
जैौर उस की पहिचान और अपने निस्तार के मारे 
के ज्ञान के प्राप्त करें ॥ 





यहां पड़दशेन दपेण का तीसरा भाग समाप्त 
भया । और पहुदशेन नामक ग्रन्थ 
भी समाप्त भया ॥ 


